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भूमिका 


पुस्तक लेखक के विचारों का व्यक्तीकरण है, और भूमिका उसकी 
पुस्तक-सम्बंधी व्यक्तिगत बातों का स्पष्टीकरण | 

समाजवाद का अ्रध्ययन करते समय मुझे यह जानने की स्वाभा- 
विक उत्सुकता हुई कि हमारी मात॒भाषा हिन्दी का समाजबादो सादित्य 
कितना प्रचुर है। देश की वर्तमान राजनीतिक, ग्राधिक थ्रौर सामा- 
जिक ज्षेत्रों की विचारात्मक परिध्यिति देखकर मुझे पदले द्वी से संशय 
था कि शायद दमारा साहित्य इस दिशा में निर्धन हो। दिन्दी की 
समाजवाद पर केबल दो द्वी चार श्रच्छी पुस्तकों ने मेरा संशय शीघ्र द्वी 
पक्का कर दिया | इसलिये मेरी इच्छा हुई कि समाजवाद पर जो कुछ 
थोड़ा-बहुत मेंने श्रेंग्रेज़ी पुस्तकों से शान प्राप्त किया है, उससे श्रपने 
साहित्य की सेवा करू । मेरे तुच्छु ज्ञान शोर सामथ्य ने मुमे स्पष्ट 
बता दिया कि यह मेरी अनाधिकार चेश्ठा है।पर फिर मुझे रूपाल 
हुआ कि श्रभी तो साहित्य को “चेष्ट! की श्रावश्यकता है, 'अधिकारए 
ओर “थ्रनाधिकार' पर विचार करने की फ़ुरसत नह्ीं। कम से कम 
उसके सेवकों को इस समय अनाधिकार चेथ्वा करने का अ्रधिकार 
तो है ही | इस विचार से उत्साहित होकर मेंने यह पुस्तक लिखना 
ग्रारम्भ किया | 

इस पुस्तक को सामग्री प्राप्त करने के लिये मैंत्रे मुख्यतः अंग्रेजी 
पुस्तकों श्रौर जर्मन तथा फ्रोच पुस्तकों के अंग्रेज़ी श्रनुवादों का सहारा 
लिया है | समाजवादो साहित्य श्रथाह है इसलिये समाजवाद के लेख 
को उसमें से प्रयुख ग्रन्थों का चुन लेना और ख़ास कर उन्हीं पर निर्भर 
रहना आवश्यक द्वो जाता है | इसके . अतिरिक्त, समाजवाद के त्रिषय 
में बहुत से श्रमात्मक विचार प्रचिलित हैं ओर किन्हीं-किन्हीं पुस्तकों में 
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उनका विवेचन भी पाया जाता है। असमाजव्रादी लेखकों की पुस्तकों 
के विषय में यद्ट सत्य अधिक लागू है। ऐसी पुस्तकों और विचारों को 
सावधानतापूर्वक दूर रखने की ज़रूरत लेखक के काम को झौर भी 
कटिन बना देती हैं। मेंने, अपनी सामथ्य के अनुसार, अधिकारी 
लेखकों और ग्रंथों को ही अपना आधार बनाया है | मेंने जो विचार 
जिस अंथ से प्राप्त किया है, उसका पद-संकेत में हवाला भी दे 
दिया है। 

इस पुस्तक के क्षेत्र (80096) के विषय में भी में दो शब्द कहना 
ज़रूरी सममता हूँ | समाजवाद को अ्ंगरेज्ञी पुस्तकों के पाठक जानते 
हैं कि, सामान्य रूप से, समाजवाद के सब्र अंगों का दिग्दर्शन क्रिसी एक 
पुस्तक में नहीं पाया जाता | यदि कोई पुस्तक समाजवाद के इतिद्वास 
की व्याख्या करती है, तो दूसरी इसके सिद्धान्तों का विवेचन करती है, 
शोर इसके रूपों पर शानप्राप्त करने के लिये एक तीसरी ही पुस्तक 
देखनी पढ़ती है। फिर इन सब पुस्तकों का श्रध्ययन करने के लिये 
समय ओर पेर्य की श्रावश्यकता है। श्रतए्व यदि एक पुस्तक में हो 
इन सब अ्रंगों का संत्षित रूप में समावेश कर दिया जाय तो शायद*वह 
पाठकों को श्रधिक उपयोगी हो, ऐसा मेरा विचार था। इसलिये में 
अंग्रेज़ी में एक पुस्तक लिखने के लिये गत वर्षों में सामग्री एकत्र कर 
रद्दा था | पर इसी बीच में श्रद्धे य पंडित दयाशंकर दुबे जी की कृपा से 
मेरा ध्यान हिन्दी की तरफ़ खिचा श्रोर उन्होंने मुके हिन्दी में ऐसी 
पुस्तक लिखने की सम्मति दी | उनकी ही आशानुसाए मैंने यह पुस्तक 
लिखी है | इसमें मेने समाजवाद के सभी प्रमुख अ्रंमों को सम्मिलित 
करने की चेष्टा की है। पूजीवाद का विश्लेषण श्रौर उसके दोष, समाज- 
वाद का सैद्धांतिक विवेचन, समाजवाद के विभिन्न रूप, श्रोर फ्रौशिज़म 
श्रौर साम्राज्यवाद, श्रादि विषयों का उपयुक्त स्थानों पर वर्णन किया 
गया है। श्रभाग्यवश स्थानाभाव के कारण में इसमें समाजवाद के 
इतिहास पर विवरणात्मक प्रकाश नहीं डाल सका हूँ । 
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यह पुस्तक मुख्यतः सैद्धन्तिक और अंतर्राष्ट्रीय दृष्टि से लिखी गयी 
है | इसलिये इसका रूप पूर्णतया भारतीय नहीं | पर इसको भारतीय 
हा देने के लिये मैंने यत्र-तत्र भारतीय उदाइरण दिये हैं, भारतीय 
के उद्घुत किये हैं और एक अंतिम भाग, “भारत में समाजवाद”', 
ज्योड़ दिया है श्रीर यद भाग मद्ाःमा गांधी, पं» जवाहर लाल ने&रू, श्रो 
सुभाषचंद्र बोस, भी पट्टामि सीतारमेया, आचार्य कृतलानी, श्राचार्य 
नरद्रदेव, श्री जयप्रकाश नारायण, अ्रं,सम्पूर्णानन्द, श्री एम० एन० राय 
प्रद्मात भारतीय विद्वानों के पुस्तकों, लेखों और व्याख्यानों के आधार पर 
लिखा गया है । यदि पाठकों का फिर भी इसमें भारतोयता की कमो खटके, 
तो इसके कारण मेरे अनुमान की त्रूटि और मेरे और उनके लेखात्मक 
विचारों का अंतर द्वोगा। श्रंतर्राष्ट्रीय सिद्दान्तों को राष्ट्र-विशेष के 
बंधनों में पूर्णतया सीमित कर देना उनके विवेचन में श्रवश्य ह्टी बाधक 
श्रोर भ्रमात्मक ध्वोगा, ऐसा मेरा विवार है। 

भारत में समाजवाद को श्रभी शुरूआत दी हुई है| अ्तएव उसके 
विषय में निश्वयात्मक भविष्यवाणी करना श्रनाधिकार चेष्टा है। सामा- 
न्यरूप से जो कुछ कट्दा जा सकता है, केवल वही ज्ञम्य है । इृती कारण, 
इस प्रसंग में, मेंने वास्तविकता के ऊपर ज़्यादा ज़ोर दिया है, कल्ाना 
पर कम; वतेमान का अधिक हवाला दिया है, भविष्य का थोड़ा; प्रथ्वी 
पर चलने की चेष्टा की है, आकाश में उड़ान भरने की कोशिश नहों। 

गांधीवाद श्रोर समाजवाद की चर्चा करते समय मैंने दोनों बादों 
के दार्शनिक और तात्विक विचारों में ग्रंतर दिखाने को चेष्टा की है । 
इन मूल-विचारों की भिन्नता के कारण उनके आधार पर निर्मित 
सिद्धान्तों श्रौर विचारों में भो भेद उत्पन्न हो जाता है| तक को दृष्ट से 
दोनों विचार-प्रणालियाँ बहुत दी श्रेड (07003]60) हैं । 

पद-पंकेतों ([700(-१0६९७) का मैंने प्रचुर परिमाण में प्रयोग 
क्रिया है | हिंदी के गंभीर साहित्य में पद संकेतों का श्रभातव मुझे बहुत 
खटकता है | मुझे पद-संकेतों से इतना प्रेम है जितना कि शरात्री को 
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शराब से होता है। बिना पद-संकेत देखे या दिये मुझे चेन ही नहीं 
पड़ता । पद-संकेतों का प्रयोग क्‍यों लाभदायक और आ्रावश्यक है, इसको 
मैंने अन्यत्र विवेचना की है ।* इस छोटी सी भूमिका में इसका दुददराना 
शायद उचित नहीं | 

इस पुस्तक की भापा पर भी दो शब्द कद दूँ। मेरा विचार है कि 
हमारे पास इस समय तीन भाषाएँ हँ--.हिंदी, उदू और, इन दोनों के 
सम्मिश्रण से बनी हुई, हिंदुस्तानी । यद्द वाद विवाद कि हिंदी को संस्कृत 
शब्दावली के रंग में रंग दिया जाय या इसे दिंदी-उदू' के सम्मिश्रण 
का रूप दे दिया जाय, में असमीचीन सममता हूँ । हिंदी को हिंदुस्तानी 
बनाने के पक्षवातियों से में यह कहूँगा कि आप द्विंदी के लोप करने पर 
क्यों उतारू हैं १ यदि आप हिंदुस्तानी को उपयोगी सममते हैं, तो श्राप 
द्दसस्‍्तानी लिखिये, द्विदी को त्याग दीजिये | धीरे-धीरे द्िंदी का प्रभाव 
स्वयं दी कम हो जायगा | पर हिंदी वालों से यह कद्दना कि वे दिदी 
को छोड़ कर द्विंदुस्तानी लिखें उसी प्रकार अ्नुपयुक्त है जिस प्रकार 
अ्ग्नेज्ों से अ्रग्रेज़ी छोड़ कर हिंदी में लिखने की बात कइना, यदि दोनों 
में कुछ अंतर है तो केवल मात्रा का | इस पुस्तक की भाषा का क्रुछाव 
हिंदी की ओर अधिक है, दिंदुस्तानी की श्रोर कम । इसलिये नहीं कि में 
कटटर हिंदी का समर्थक हूँ, बल्कि इसलिये कि में दिंदी श्रीर हिंदुस्तानी 
के वाह्यहूप को लगभग उतना द्वी अलग मानता हूँ जितता हि श्रौंगरेज़ी 
श्रोर द्िंदी या हिंदुघ्तानी को | कोई श्रग्रेज़ी में लिखे या दिंदी में; 
दिदुस्तानी में लिखे या उदू में, इससे किसी को क्या ! भाषा पाठकों 
के मस्तिष्क या हृदय तक पहुँचने का मार्ग है| पथिक को वायुयान, 
या रेल, या मोटरकार या साइक्रिल अ्रथवा बैज्ञगाड़ी पर जाने में 
उविधा मिलेगी, यह वह स्त्रय॑ समझता है। यदि आप इच्नलैंड जाने 
वाले को बैलगाड़ी में बैठाने की चेष्टा करेंगे, तो वद् यात्रा करने का 





बन कल न न ५ “०+++न बन न्‍न जज ओलमा> 


*४ बृम्योगी”, ४ गरत १६३६ 


( ४५ ) 


विचार हो छोड़ देगा | यदि आप समझते हैं कि बैलगाड़ी की यात्रा 
ज्यादा सुखप्रद है, तो आप उसका सहर्ष उपयोग कीजिये | यदि कोई 
रोके तो यद्द उसकी ग़नती है। श्राप उसकी बात न मानिये | 

हिंदी में विशिष्ट (.९०॥॥॥०५७)) शब्दों का अ्रभाव है। मैंने 
यथाशक्ति सर्वश्री दयाशंकर दबे, भगवानदास केला शोर सम्पूर्णानन्‍्द 
की शब्दावली का ही प्रयोग किया है | नई नई शब्दावलियों को बनान। 
ग्रभीष्ट नहीं क्योंकि इससे पाठकों के विचार श्रस्यष्ट ((!०॥/प890) 
हो जाने का भय है। मेंने '५७]४०' के लिये श्री सम्पूर्णाननद का 
दर” शब्द प्रयुक्त किया है, टवे-केला का 'मूल्य' शब्द नहीं । क्यों- 
कि फिर हमें '(९।00' का समानार्थ शब्द 'क्तोमत! बनाना पड़ेगा; 
मगर साधारण बोल चाल में 'मूल्य' श्रोर 'क़ोमत” समान श्रथ्थ वाले 
माने जाते हैं | इसलिये यदि दुबेकेना-शब्दावली को प्रयोग किया 
जाता तो शायद पाठकगण मूल्य श्रोर क्रीमत का एक ही श्र लगा 
जाते श्रोर असली मतलत्र गड़बड़ हो जाता | खास कर अ्रघ पिद्धान्त 
की विवेचना करते समय 'ए४)७४७' श्रोर (2॥१00०” का बारोक़ श्रंतर 
बहुत महत्वपूर्ण है श्रोर इस मिन्नता को जिस किसी साधन द्वारा जितना 
अविक स्पष्ट किया जा सकता है, उतना द्वी अ्रच्छा | 'मूल्य! और 
'क्तीमतः शब्द आसान श्रवश्य हैं, इसजिये यदि अ्रस्पष्टता का भय न 
दो तो उनका प्रयोग भी मान्य है। अनेकों स्थान पर मुझे नये शब्दों 
के बढ़ने की श्रावश्यकता पड़ी है | वहाँ संस्कृत या बंगला साहित्य का 
ग्राश्रय लिया गया है । 


द्वितीय संस्करण की भूमिका 
५ हिंदी साहित्य! सम्मेलन ने इस पुस्तक पर “मुरारका पुरस्कार” 
प्रदान करके जो उदारता दिखाई है श्रौर मेरा उत्साद बढ़ाया है उसके 
लिये मैं सम्मेलन का ऋणी हूँ । इससे मुके विश्वास द्वोता है कि मेरा 
प्रयास व्यर्थ नहीं हुआ | 
सामग्री श्रौर भाषा में यत्र-यत्र आवश्यकतानुसार परिवर्तन कर 
दिये गये हैं| पुस्तक की छपाई तथा उसका गैठ-श्रप श्रब्छा करने की 
चेष्टा भी की गई है | श्राशा है इस नये रूप में यह पुध्तक पाठकों को 
अधिक रेविकर होगी | 


तृतीय संस्करण की भूमिका 


समय में काफी परिवतन हो चुका है। फेसिज़्म की लगभग इति श्री 
हो गई है। साप्राज्यवाद भारतवर्ष से प्रिदा हो गया है ओर श्रत्र 
उसकी जीवन-लीला समाप्त होते देर न लगेगी | समाजवाद दिन पर 
दिन विकसित श्रौर सुदृढ़ शेता जा रहा है। इंगलेंड में समाजवाद 
सरकार स्थापित है | केवल अ्रमरोका में दी समश्विाद का तीज्र विरोध 
है। श्रतः इस परिवतित श्रवस्था के श्रनुकूत इस पुस्तक में भो आरावश्य- 
कतानुसार परिवर्तन और सुधार कर दिये गये हैं। 


अमर ना|एयण अप्रवाते 
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अध्याय १ 


बतेमान सामाजिक समस्या 


परिवतन संसार का शाश्वत नियम है। यह परिवतन मानव-जीवन 
की अंधकारपूर्ण मावनाओं, विघातक प्रथाओं तथा अंधविश्वासपूर्ण 
रूढ़ियों का विनाश करता हुआ समाज को चरम विकास की ओर 
अग्रसर करता जा रहा है। जिन प्रथाओं तथा संस्थाओं का अब से 
पाँच सौ वर्ष पूर्व बोलबाला था, आज उनमें से बहुतों का नाम भी 
मिट गया है, ओर वे केवल इतिहास की सामग्री रह गई हैं। उनके 
स्थान पर नवीन-नवीन संस्थाएँ स्थापित हो गई हैं। इस प्रगतिशील 
संसार के साथ जो शक्तियाँ, प्रथाएं तथा संस्थाएं उन्नतिशील होकर 
पग पर पग रखकर नहीं चल सकतीं, वे अवश्य ही पिछुड़ जाती हैं । 
कालांतर में उनमें अनेक दोष उत्पन्न हो जाते हैं, जिससे उनके प्रति 
सावंजनिक विरोध प्रारम्भ हो जाता है। कुछ समय में हा उनके 
विरोधियों की संख्या बढ़ जाती है, और उनको विनाशपथगामी होना 
पड़ता है। उनके स्थान पर मनुष्य ऐसी संस्थाओं को जन्म देते हैं 
जो उनकी आवश्यकताओं की पूति कर सकें और जो साथ ही पुरानी 
संस्थाओ्रों के दोषों से मुक्त हो । 

संसार के परिवतनश्सम्बन्धी नियम को लगभग सभी मनुष्य 
समभते हैं। वे अच्छी तरह जानते हैं कि भूतकाल में बड़े-बड़े 
परिवतन हुए हैं, ओर मनुष्य की दशा समय की प्रगति के साथ-साथ 
बदलती रही है | परन्तु राजनीतिक व सामाजिक विषयों पर विचार 
करते समय वे इस महत्वपूर्ण सिद्धान्त को भुला देते हैं। विशेषतः 


है. समाजवाद की रूप-रेखा 


वे इस बात को सुगमतापू्वक नहों सोच सकते हैं कि वतमान 
सामाजिक अवस्था से भिन्न एक दूसरी सामाजिक दशा भी हो सकती 
है | इसीलिये वे एक नवीन सामाजिक आदश के वास्तविक मूल्य का 
ठीक-ठीक अनुमान नहीं लगा पाते । क्‍ 
” वतमान सामाजिक प्रणाली को ही ले लीजिये। मनष्य-जाति 
प्रारम्म से ही इस प्रणाली पर संगठित नहीं थी। पहले मनुष्य-जाति 
जंगली थीं। उसमें न तो शिक्षा का विकास हुआ था, और न राज- 
नीतिक, आथिक तथा सांस्कृतिक उन्नति का ही कोई चिह्न विद्यमान 
था | मनुष्य जानवरों का शिकार करके, मछलियों को पकड़कर ओर 
जंगली फल-फूल खाकर अपना जीवन-निवांह करते थे। यह आखेट- 
युग (मिष्यां॥४ 5092०) कहलाता हे। कुछ दिनों बाद उनको 
जानवर पालने का उपयोग मालूम पड़ा । जानवर पालने से उन्हें दूध 
मिल सकता था; ऊन इत्यादि से शरीर की रक्षा हो सकती थी, और 
साथ ही आखेट के अभाव में पालतू जानवरों को मारकर ज्षधा-पूर्ति 
हो सकती थी। इसलिये उन्होंने जानवरों का पालना प्रारम्भ कर 
दिया। हसे चरागाह-युग (/02880079) 50892८) कहते हैं। 
सभ्यता की वृद्धि के साथ-साथ मनुष्य ने खेती करना सीखा और 
कृषि-युग (82700।097.8) 50920) में पदापण किया। अ्रब 
वे निश्चित स्थानों में घर बनाकर भ्रुण्डों में रहने लगे, और उनकी 
असमभ्य प्रकृति कम हो गई। रोम साम्राज्य मं समाज का एक और 
विकास हुआ । कृषि-युग सामंत-प्रथा (#0५08]]9877) में परिवर्तित 
हो गया । राजा की ओर से भूमिपतियों को भूमि दे दी जाती थी। 
इसके बदले में भूमिपतियों को युद्ध के समय म॑ राजा की सहायता 
करनी पड़ती थी, और अपने सैनिक रखने पड़ते थे | इसके अ्रतिरिक्त 
उनको और प्रकार से भी राज्य की सहायता करनी पड़ती थी। 
दासों से परिश्रम कराया जाता था। कृषि सबसे बड़ा उद्यम था, 
'इसलिये श्रधिकतर कर किसानों ओर साम॑ंतों को देने पड़ते ये । 





वतमान सामाजिक समस्या २ 


जैसे-जैसे समय की प्रगति-शील शक्तियों का विकास हुश्रा, और 
सामंत-प्रथा ने उनका साथ देने में असमथ्थता दिखाई, वेसे ही बसे 
उनका ह्वास होता गया। मुख्यतः फ्रांस की राजक्रांति तथा इंगलेंड 
व अन्य देशों की औद्योगिक क्रांति ([700&0779) ५८४०।७- 
(00) ने तो उसकी इतिश्री कर दी ओर उसके स्थान पर वतंमान 
सामाजिक प्रणाली का जन्म हुआ। इस वतमान सामाजिक प्रणाली 
को 'पू जीवाद' कहते हैं । 

इस प्रकार मानव-इतिहास एक निरन्तर प्रगति का लेखा है 
जिसके विभिन्न युग अपनी आथिक, सामाजिक तथा राजनीतिक 
संस्थाओं के वेपम्य के कारण एक दुसरे से प्रथक्‌ हैं। यहाँ पर यह 
बता देना आवश्यक है कि वह विकास कृत्रिम अथवा आकस्मिक नहीं 
है, वरन्‌ यह स्वाभाविक तथा वास्तविक क्रियाओं और प्रतिक्रियाओं 
का परिणाम है। इससे यह निष्कष निकलता है कि हमारी वतमान 
सामाजिक प्रणाली विकास की अंतिम सीढ़ी नहीं है। इसके पश्चात्‌ 
एक नवीन प्रणाली का आना निश्चित सा है। साथ ही साथ उस 
भावी प्रणाली को क्रियात्मक रूप देनेवाली शक्तियाँ पू जीवाद की नींव 
की उखाड़ने में काम अवश्य कर रही हैं ।" 


शायद कुछ पाठक कहें कि ऐसा होने की न तो आवश्यकता है 
ओर न कुछ सम्भावना ही दृष्टिगोचर होती है । हमारी वतमान सम्यता 
विकास को चरम सीमा तक पहुँच चुकी है। रेल, जहाज, डाक, बेतार 
का तार, मशीन, बिजली आदि नवीन सभ्यता के प्रमुख अंग हैं, ओर 
जब हम इनके वास्तविक मूल्य को समभते हैं तो हमें विदित होता है 
कि हम विगत काल से बहुत दूर आ गये हैं और इतनी उन्नति कर 


१ इस कथन का यद्द तात्पय नहीं कि विकास श्रपने आप होता है 
और इसके लिये मनुष्यों को कोशिश करने को गावश्यकता नहीं। 
वास्तव में विकास मनुष्यों की क्रिया का ही फल्न है । 


रु समाजवाद की रूपरेखा 


चुके हैं कि इस दिशा में अधिक उन्नति करना कठिन है। हमारी 
सभ्यता पार्थिव तथा औद्योगिक साधनों से पूर्णतः सम्पन्न है और 
मानवीय सुख और संस्कृति के दृष्टिकोश से, संभवतः समस्त प्राचीन 
सम्यताओं से अधिक प्रभावशाली है । 


यह सत्य हैं कि इतनी उन्नति अभूतपू् है। परन्तु वतमान 


'सामाजिक परिस्थिति में उनसे अनेक दोष उत्पन्न हो गये हैं जिनसे 
छुटकारा पाने के लिये एक नई प्रणाली की आवश्यकता है | 


वतमान सामाजिक और आर्थिक अवस्था के विरुद्ध अब 
आन्दोलन होने लगा है। असंतोष की आग अब संसार के कोने-कोने 
में तेज़ी के साथ फेल रही है। पूंजीवाद ने संसार को निर्धनता के 
नाशकारो रोग से प्रपीड़ित कर रक्‍्खा है। उसके विपरीत कुछ इने- 
गिने व्यक्तियों पर धन की वर्षा करके उन्हें संसार के भोग-विलासों 
में जीबन व्यतीत करने का वरदान देना भी पूजीवाद का ही 
काम है। अधिकांश मनुष्यों की निधनता और शथोड़े से मनुष्यों की 
असीम धनन्सम्पन्नता पूंजीवाद का मुख्यतम अंग है | श्रत्यत 
निधनता तथा अत्यंत-धनसम्पन्नता में बहुत घनिष्ट सम्बन्ध है, क्योंकि 
निधनों का ही शोषण कर और उनकी रोटी छीनकर, पूं जीपति अपनी 
थेलियाँ भरते हैं ।* फलतः एक ओर किसान तथा मज़दूर बेकार 


२ बाबू समपूर्नरदु छिखते हें, “धाजकल ज़र्मींदार क्‍या करता 
है? अगर ज़मीदार न हो तो किसी का क्‍या बिगढ़ जावेगा ! बह येढटा- 
बा मुफ़्त में किसान की गराढ़ी कमाई में हिस्प्रा लेता ही है, खुब्लो 
खगान लेता दही हे। छिपी लगान भी इर वक्त ब्लेता है, इरी येगारी, 
नज़राना यह सथ क्ेता है । यह सब खुत्बी लूट है ।”” 

सेड दामोदुश् स्वरूप दिखते हैं कि. ' एक मज़दूर किसी प्रकार दिन: 
रास परिश्रम करके अपना शोखणित-पस्तोना एक करके विविध प्रकार की 
वस्तुओं को तेब।र करता है, पर ज्ञो चाजझ़े वद तेबार करता हे उस पर 


वहंसान सामाजिक समस्या ७ 


घूमते हैं, क्ृधा की विभीषिका में संतप्त होते हैं, ग्रीष्म में प्रचंड लू की 
यातनाओं को सहन करते तथा शीतकाल में नंगे ठिद्ठरते हें, 

तथा अंधकारपूर्ण गलियों में जीवन की घड़ियाँ गिनते ओर मृत्यु का 
आह्वान करते हैं ; तो दूसरी ओर ठीक, इसके विपरीत, पू जीपति तथा 
जमींदार, धनराशि संचित करके मोटरों तथा वायुयानों में देश-बिदेश 
की यात्रा करते, तथा काश्मीर ओर खिट्जरलेंड की मनोहर घाटियों 
में मोग-विलासपू्ण जीबन व्यतीत करते हैं। इस आर्थिक विषमता 

भीषण मेद तथा वीभत्स शोषण का यन्त्र है पू जीवाद । इस शोचनीय 
अवस्था में संसार के समस्त विचारबान्‌ पुरुषों के मातिष्क में यह भय 
उत्पन्न कर दिया है कि यदि सामाजिक प्रणाली में परिवतन नहीं किया 
जायगा, तो न मालूम समाज की क्या अवस्था होगी। वतमान समय 
के परिश्रम तथा साधनों की बरबादी से ( जो बेकारी की बढ़ती हुई 
संख्या से स्पष्ट हैं ओर जिसके दुःखदायी परिणाम से अनेक मनुष्य 
भूखों मरते हैं, और अपनी ग्रावश्यकताओं की पूर्ति नहों कर सकते ) 
शायद ही कोई मनुष्य सन्तुष्ट ह।। हम प्रकृति के उदारतापूर्ण प्रदान 
किये गये अनेक पदार्थों के उपयोग से इसीलिये बंचित रह जाते हैं, 
क्योंकि हम उनका प्रयोग करना नहीं जानते ।* यह अवस्था देख कर 
विद्वानों का कहना दे कि समाज के इतिहास में अब आगामी विकास 
का समय आगया है | वतमान आर्थिक, सामाजिक तथा राजनीतिक 


>अपरनकम कक कमकप७ं>म 3. >+ ०० "तक “जक+>कम०»-- 


उसका कोई झधिकार नहों। वह मज़दूर बढ़े-बढ़े विशाल महत्यों को 
बन।ता हे। उन महत्वों को अपनी बनाई हुई अने क प्रकार को सुस्दुर- 
सुन्द्र वस्तुप्नों से सुसजि6 करता है। पर उसका न उस महत्व पर 
कोई अधिकार है और न उसकी सजाबट को सामग्री पर ही । '“** 
यह हमारे बतमान मनुष्य-८माज़ का रूप ओर उसका ढॉला, जहाँ 
स्थाय और धर्म की छाया भी हु दे नहीं मिखती हे |?” *“** 
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ड्द समाजवाद को रूपरेखा 


संगटन की प्रणाली में एक उच्च अ्रेणी के परिवर्तन की आवश्यकता 
है जिसके द्वारा एक ऐसा समाज उत्पन्न हो जिसमें एक उच्च कोटि के 
नेतिक आदश , तथा एक उचित और एक उपयुक्त औद्योगिक क्रांति 
प्रणाली का सामंजस्य हो ; जो श्रौद्योगिक क्रांति की यांत्रिक सफलतांशओं 
को मनुष्य के हित के लिये अधिक सुगमतापूवंक प्रयोग में ला सके ; 
जिसमें स्वतन्त्रता का श्रधिक विस्तार हो सके और सुख तथा संस्कृति 
की समृद्धि हो सके । इस प्रणाली को 'समाजवाद!” के नाम से पुकारा 
जाता है। समाजवाद का दावा है कि वह समाज को वतमान गत से 
निकाल कर उन्नति के उच्च शिखर तक पहुँचा सकता है ।* 


ऐसी अवस्था में कोई भी व्यक्ति 'पूजीवाद या समाजवाद? की 
अत्यन्त महत्वपूण समस्या को उपेक्षापूर्ण दृष्टि से नहीं देख सकता। 
साधारणतः प्रत्येक विचारशील पुरुष के हृदय में इस प्रकार के प्रश्न 
उठते हैं कि पू जीवाद में क्या दोष हैं ! पू जीवाद जो इतने समय 
से संसार पर अपना आधिपत्य स्थापित किये था, आज क्यों इस 
प्रकार विनाश की श्र श्रग्रसर हो रहा है ? यदि पूंजीवाद का अ्रंत 
समीष है तो हमारी भावी सामाजिक प्रणाली अर्थात्‌ समाजवाद का 
क्या रूप होगा ? क्‍या समाजवाद संसार को वतमान सामाजिक, 
झाथिक ओर राजनीतिक कष्टों से मुक्त कर देगा ! इस पुस्तक में हम 
इन्हों विषयों पर प्रकाश डालने की चेष्टा करेंगे । 
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अच्याय २ 


समाजवाद क्या हे ? 


सम्मभवतः समाजवाद के अतिरिक्त और किसी आन्दोलन पर न 
तो इतना अधिक वाद-विवाद हुआ है, और न परिभाषा के विषय में 
इतनी कठिनाइयाँ ही उपस्थित हुईं हैं | एक दृष्टि से समाजवाद एक 
विरोधी नीति है और जेसा कि विरोधी आंदोलन में होना स्वाभाविक 
ही है, इसके भंडे के नीचे वतमान सामाजिक अवस्था की समस्त 
विरोधी शक्तियाँ संगठित हो गई हैं जो पू जीवाद के भिन्न-भिन्न पहलुओ्रों, 
दोषों तथा दुबलताओं को दुर करने की चेष्टा करती हैं। फलतः समाज- 
बाद जिन आंदोलनों की ओर संकेत करता हे वे प्रारम्भिक विन्दु (9७' ।।- 
॥778 [०0॥) और उद्श्य में, साधनों ओर तथ्य में इतने भिन्न 
हैं कि एक संत्षिप्त परिभाषा के अंतगंत उन सब का संतोंप जनक वणुन 
हो जाना सरल काम नहीं । यदि अत्यन्त सामान्य रूप में परिभाषा दी 
जाय तो वह न केवल समाजवादी आदोलन को ही, वरन्‌ अन्य आंदों- 
लनो को भी सम्मिलित कर लेगी जो वास्तव में समाजवाद के अंतगत 
पूर्णतया नहीं आते । इसके अतिरिक्त समाजवाद एक जीवित आन्दोलन 
है ओर मानसिक छख्ितिज अथवा समय की भौतिक श्रवस्थाओं के 
साथ-साथ परिवतित होता रहता है। यही कारण है कि समाजवाद 
की परिभाषा किसी ऐसे छोटे तथा स्पष्ट वाक्यांश में नहीं दी जा 
सकती जो समाजवाद के सब तात्विक सिद्धान्तों का वणन कर सके 
श्र साथ साथ ही जिससे सब समाजवादी सहमत हों । ऐसी 
दशा में भिन्न-भिन्न समाजवादी दल समाजवाद की अपने-अपने 
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दृष्टिकोण से परिभाषा करते हैं। अतएव समाजवाद की जो परिभाषाएँ 
दी गई हैं, वे एक दूसरे से बहुत भिन्न हैं। इन परिभाषाओं का इस 
स्थान पर वर्णन करना स्पष्ट विचारों के माग में बाधक हो सकता है । 
इसलिये समाजवाद की परिभाषा देने के पहले हम इसका संक्षिप्त वर्णन 
दंगे जिससे कि यह भली-भाँति समझ में आ जावे कि वास्तव में समा- 
जवाद क्‍या है। 


समाजवाद के मूलसिर्द्धांत 


समाजवाद को समभकने के लिये हमें उसके उद्द श्य और उन मूल- 
सिद्धांतों ममन करना आवश्यकीय है, जिसमें लगभग सभी सम्प्रदाय 
के समाजवादी विश्वास करते हों | समाजवाद की उत्पत्ति मनुष्यों की 
दरिद्रता और आर्थिक पोड़ा में होती है।यह दरिद्रता अधिकतर 
शोषण का परिणाम होती है; इसीलिये धनसम्पन्नता और धनहीनता 
साथ-साथ नजर आते हैं | समाजवाद इसी दरिद्रता को जड़ से दूर 
करना चाहता है, और इसलिये इसका उद्दश्य शोषण के साधनों 
को नष्ट करना है। इसी उदृश्य से इस मत के तात्विक सिद्धांत 
निर्धारित होते हैं | ये मूल सिद्धांत ६ हैं :-- 

( १ ) समाज को व्यक्ति से अधिक महत्व देना । 

( २ ) उन्नति के अवसरों में समानता होना । 

( ३ ) पूं जीपतियों से विदा लेना । 

( ४ ) जमींदारों से भूमि का अधिकार छीन लेना । 

( ५ ) व्यक्तिगत जोखिम ( 7667[0756 ) का अंत करना । 

( ६ ) हानिकारक स्पर्धा को जड़ से उखाड़ कर फेक देना । 

इनमें से प्रथम राजनीतिक, दूसरा सामाजिक और शेष चार 
आशिक सिद्धान्त हैं । 


सम्राजवाद क्‍्याहे:? ११ 
)--राष्ट्र का महत्व 


गरीबों की गरीबी दूर करनेका उदृश्य भश्रातृभाव का उद्धावक 
है और समाज को व्यक्ति-विशेष से ऊँचा स्थान देता हे। इसलिये 
समाजवाद आत्महितवाद के विरुद्ध सवांत्महितवाद का पक्तपाती है। 
यह मनुष्य जाति की मजबूती का समथक है| यह इस बात पर जोर 
देता है कि मनुष्य का एक दूसरे से घनिष्ट सम्बन्ध है | यह इस सत्य 
का विधेचन करता है कि मनुष्यों के समस्त कार्यों का सामाजिक 
परिणाम होता है, ओर समस्त परिणामों के सामाजिक कारण होते हैं । 
यह हमारे सम्मुख राष्ट्र की सगठित भावना बहुत ही आकषक रूप में 
रखता है । यह मनुष्य की सजग श्रातृ-भावनाओं के बहुत ही अनुकूल 
है | समाजवाद स्वाथ का विरोध करता है ओर व्यक्ति की समष्टि के 
लिये बलिदान की भावना को जाग्रत करता है । मनुष्य जाति की 
मजबूती ही समाजवाद का मूल सिद्धान्त है।' श्रीयुत जोन्स का कथन 
है कि समाजवाद ईसाई-मत के एक मूल सिद्धांत का--मनुष्य जाति 
की भातृ-मावना का>-््यावहारिक स्पष्टीकरण है। हेमिल्टन फाइफ्‌ 
कहते हैं कि समाजवाद वह प्रणाली है जो सम्पूण मानव-समाज के 
हित के लिये काय करती है | 


२--उम्नति के अवपरों म॑ समानता 


समाजवाद दरिद्रता दूर करके, गरीबों की आर्थिक और समाजिक 
अवस्था को ऊंचा करना चाहता है जिससे कि सामाजिक विषमता इतना 
भीषण न रहे | अ्रथिक दशा में पूर्ण समानता स्थापित होना तो कठिन 


लजऔि-जत-- 
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हैं क्योंकि मनुष्यों में उन्नति करने की सामथ्य एक सी नहीं होती । 
यदि अधिक काम करने वालों और कम काम करने वालों को एक 
ही पुरस्कार दिया जाय तो यह अन्याय है। अतएव समाजवाद सब 
मनुष्यों को उन्नति के समान अवसर देना चाहता है और उन्हें अपनी 
सामथ्य के अनुसार उन्नति करने के लिये खतंत्रता देता है। 
इस नीति का स्वाभाविक परिणाम यह होगा कि मनुष्यों की 
आशिक दशा वतंमान काल से अधिक समान हो जायगी । बहुत से 
लेखकों के अनुसार, समाज के र््री-पुरुषों में आथिक विषमता का होना 
ही समाजवाद का उत्पादक है। समाजवाद के शायद सबसे कड़े 
समालोचक ओर चिड़चिड़े विरोधी, प्रो” हनंशा स्वयं लिखते हैं कि 
बतमान काल की अत्यंत विषमता शोचनीय है। संसार के इने गिने 
पू जीपतियों के रहन-सहन का दर्जा इतना ऊँचा होता है ओर वे 
भोग-विलास में इतने लिप्त रहते हैं कि हमें इस बात का अनुमान 
लगाना भी कठिन हो जाता है कि संसार में असंख्य मनुष्य अपनी 
आवश्यकताओं की पूर्ति भी नहीं कर सकते । इसके अतिरिक्त 
निस्संदेह आजकाल सम्पत्ति हो शक्ति है, और यद्यपि यह सत्य है कि 
समाजवाद या व्यक्तिवाद के अंतगत एक मनुष्य पर उसके साथियों 
का किसी न किसी प्रकार का अश्रधिकार होगा, तथापिं मुद्ठी भर 
आदमियों के हाथों में अधिकांश धन का संचित होना अवांछुनीय है। 
आशिक और राजनीतिक आधार पर और नेतिक तथा सामाजिक दृष्टि 
कोण से, इतनी भीषण आशिक विषमता का होना उपयुक्त नहीं, और 
मनुष्य-जाति के अधिक संख्यक सदस्यों की दशाओं में उन्नित होना 
ग्रत्यंतावश्यक है । आर्थिक तथा सामाजिक विषमता को कम करके, 
उन्नति के अवसरों में समानता लाने का उपक्रम करते समय समाज- 
बादी एक सुदृढ़ नेतिक अवस्था ग्रहण करते हैं । 

जिस प्रकार खतंत्रता व्यक्तिवाद ( ॥7060४]008।5॥7 ) की 
कंजी है, वेसे ही समानता समाजवाद की कुंजी है। प्रोफ़ेसर ग्रेहम 


लिन 
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लिखते हैं कि समाजवाद का केन्द्रित लक्ष्य; जो इसके सब स्वरूपों में 
समन्वित रहता है, विषमता में कमी करना है।'* एम० डिलेवले ने 
इसी विचार को निम्नलिखित शब्दों में व्यक्त किया है--प्रत्येक सामाजिक 
सिद्धान्त का उद्देश्य सामाजिक दशाओं में समानता का समावेश 
करना है। समाजवाद समाज के धरातल को समान तथा समतल 
करनेवाला है | तुगन बेरवास्की भी कहते हैं कि वतमान समाजवाद 
का मूल ने|तक सिद्धांत समानता है। 


२, ४-पूथीपतिर्या और ज़र्मींदारों का अन्त 


गरोबों पर अत्याचार करना, उन्हें दरिद्र बनाना, शोषण” कह- 
लाता है । पू जीवति मज़दूरों का शोषण करके, व्यक्तिगत सम्पत्ति एकत्र 
करते हैं और उसे अधिक शोषण करने के लिये प्रयुक्त करते हैं। इस 
लिये व्यक्तिगत संपत्ति का अंत कर देना समाजवाद का मुख्य आर्थिक 
सिद्धांत है। वास्तव म॑ जिस दिन से काल माक्स और फ्रडरिक 
एगिल्स ने समाजवादी चिद्दा ( (१०॥॥0॥59 (७॥॥।०७800, 
१७38 ) लिखा उसी दिन से समाजवाद में आश्िक तत्व प्रधान रहे 
हैं; और इन सब में व्यक्तिगत सम्पत्ति का अंत करना सबसे प्रभुख रहा 
हे | प्रूधों , /0!:0॥0: ) का कथन था कि जायदाद चोरी है ।* 
समाजवादी समस्त धन को सावजनिक सम्पत्ति समभते हैं जिसकी 
सहायता से समस्त समाज के मज़दूर सहयोग से काम करते हैं | एक 
व्यक्ति जे। धन उत्पन्न करता है ऐसे साधनों तथा अनुभवों से काम करता 
है जो उसके पूवजा ने प्रदान किये जो उसके शिक्षकों ने उसको 


बताये हूँ । उसके माल का मूल्य केवल इसीलिये है कि वह समाज में 


* दृखिए (3790877, 966 4570, टंटफ द्ाव व, 9. 4. 
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रहता है जहाँ कि यातायात और कानून की प्रणाली माँग और पूर्ति 
में सम्बन्ध स्थापित करके वस्तु का मूल्य निर्धारित करती हैं। अ्रध्यापक, 
आविष्कारकर्ता, शासक, विक्रेता, मैनेजर और मजदूर सहयोग से काम 
करते हैं और कोई भी व्मक्ति किसी उत्न्न की हुई दस्ट एर हाथ 
रखकर यह नहीं कह सकता कि अमुक वस्तु मैंने बनाई है श्रथवा यह 
मेरी सम्पत्ति है | प्रत्येक व्यक्ति अपना काम करता है। आविष्कारकर्ता 
हमें सबसे अधिक मौलिक प्रतीत होता है, परन्तु वह भी अपने अगणित 
पूवजों के काय को नवीन रूप देता है अ्रथवा बढ़ाता है । इसलिये 
सब मनुष्यों की उत्पत्ति सावंजनिक सम्पत्ति है। किसी विशेष वर्ग 
या समूह या व्यक्ति का उस पर दावा नहीं । परस्तु वास्तव में पूं जी- 
पति और जर्मीदार व्यक्तिगत सम्पत्ति के सिद्धान्त के आधार पर इस 
साव॑जनिक सम्पत्ति का एक बड़ा भाग खा जाते हैं, और शेष मनुष्य 
निधनों में परिगणित होते हैं | इसलिये समाजवादी कहते हैं कि व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति समाज के लिये हानिकारक है और पूं जीपति तथा जमींदारों 
का अंत कर देना चाहिये। माक्स सदेव यह कहा करते थे कि 
व्यक्तिगत सम्पत्ति को नष्ट करने पर ही समाज का सुधार हो सकता है। 
यहाँ पर यह बता देना आवश्यक है कि उपभोग की वस्तुए ऐसी 
होती हैं कि जब तक उनमें व्यक्तिगत सम्पत्ति का सिद्धान्त लागू नहीं 
किया जायगा, तब तक उनका उपभोग नहीं हो सकता, जेसे भोजन, 
वस्त्र इत्यादि । समाजवाद उपभोग की वस्तुओं में व्यक्तिगत सम्पत्ति के 
होने का विरोधी नहीं ।४ 
समाजवादी कहते हैं कि पू जीपति मजदूरों का शोषण करते हैं 
और उनकी कमाई से अपनी जेब गरम करते हैं। इस कारण बिना 
उनका अंत किये हुये शोषण की इतिश्री नहीं हो सकती । समाजवाद 
के सब रूप केवल एक ही मूल विचार पर स्थित हैं। वह यह है कि 
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पू'जीपति शोषक हैं और मज़दूरों के खाभाविक शत्रु हैं ।* कुछ समय 
पूव प्रोफेसर जाज रेनार्ड ने बीस समाजवादी नेताओं से तीन प्रश्न 
पूछे | उनमें से एक प्रश्न यह था, “कमा आप स्वीकार करते हैं कि 
समाजवाद का आर्थिक लक्ष्य पू जीवादी समाज को एक ऐसी प्रणाली 
में परिणित कर देना है जिसमें वह जायदाद जो उपज के साधनों के 
दृष्टिकोश से सामूहिक है, केवल उन प्रयोग की वस्तुओं के सम्बन्ध 
में, जो मनृष्य के लिये अत्यन्त आवश्यक है, व्यक्तिगत होगी १? पहले 
दो प्रश्नों के उत्तरों में तो मतभेद था, पर तीसरे प्रश्न का उत्तर बीसों 
नेताओं ने 'हाँ? में दिया | 

समाजवादी पू जीपतियों के जितने विरुद्ध हैं उससे भी अधिक विरोध 
उनका जमींदारों से है । पू जीपतियों ने पू जी एकत्र करने में शायद 
कुछ श्रम किय हो, परन्तु जमींदारों ने भूमि पर, जो ईश्वर ने समस्त 
मनुष्य जाति के हित के लिये बनाई है, अपना अधिकार कर लिया है। 
इसके लिये वे जो लगान वसूल करते हैं, वह बिना किसी परिश्रम 
के प्रात्त हो जाता है| राँवट ब्लैचफोर्ड लिखते हैं, “किसी भी मनुष्य 
को स्वनिर्मित वस्तु के अतिरिक्त किसी दूसरी वत्तु को अपनी कहने का 
अधिकार नहीं हे ' कोई भी मनुष्य भूमि उत्पन्न नहीं करता | भूमि 
परिश्रम से नहीं बनाई जाती, वरन्‌ यह तो ईश्वर का वरदान है । 
इसलिये प्रथ्वी पर सब का समान अधिकार हे। अ्रतएण्व समाजवाद के 
अंतगत कोई भी नागरिक भूमि की एक इंच को भी अपनी कहने का 
अधिकारी नहीं हो सकेगा :? रेवरंड नोइल लिखते हैं, “क्योकि भूमि 
सब के लिये आवश्यक है, इसलिये मनुष्यों को भूमि के अधिकार से 
बंचित रखना उनको जीवन से वंचित रखने के समान है । मनुष्यों 
को जमींदारों की शर्तों के अतिरिक्त भूमि से वंचित रखना उनको, 
जमींदारों की शर्ता के अतिरिक्त जीवन से वंचित रखना है ।* 
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५, ६--व्यक्तिगत जोखिम तथा स्पधों का अंत 


पूं जीपति ओर ज़मींदारों के अंत के साथ-साथ व्यक्तिगत व्यवसाय 
का भी अंत हो जाता है, क्योंकि यदि किसी भी व्यक्ति के पास उक्षत्ति 
के साधन बिल्कुल नहीं होंगे तों वह निजी कारबार नहीं कर सकता । 
जेसा कि आगे चल कर मालूम होगा, समाजवाद के अंतगत कुछ 
ग्ंशों में व्यक्तिगत व्यापार कायम रहेगा | पर मुख्यतः सब व्यवसाय 
राष्ट्र के हाथ में आ जाँयगे | जान स्दुअट मिल ने १८६६ ई० में 
लिखा था, “समाजवाद की विशिष्टता यह है कि उपज सावजनिक 
हित के लिये को जाती है और उत्पत्ति के साधन सावजनिक सम्पत्ति 
कुंदु व्यक्तियों की सम्पत्ति दे, जो स्वयं उत्पादव का काम्त नहीं करते । 
में जानता हूँ कि कुछ कृपक श्रपने खेतों के मालिक हैं ओर कुछ लोग 
उद्योग धन्चों से जीविका चल्नाते हें पर आाजकल्न की सभ्यता ओर रुस्कृति 
इन द्वोगों पर निभ( नहीं हैं | साथारणतया किसान अपने खेत का 
स्वामी नहीं दाता वह लगान देकर खेती करने का अधिकार प्राप्त करता 
है । इसी प्रकार कारखाने के मज़दूर मशीर्नों के माक्चिक नद्हीं द्वोते । यह 
तो खाफ्र द्वी हे कि पत्यक व्यक्ति अपने भरणपापण से अधिक पंद। कर 
छंता दे। किसान यदि अधिक पेश न क( ता ल्गान नद्ों दे सकता । 
मज़दूर यदि अधिक पढ़ा न कर तो कारखने को लमी आय मज़दूरों में 
ही खतम हो जाय । यह भरणपापण से अधिक्त जो पेदा किया जाता हे 
यही ज़ींदार को आ्रमइनी ओर कारख़ नेदार का सुताकफ़। है । यद्द इन 
लोगों की, बेपरश्रम ही. ऋनजित आय है । यद्द बाद खार समाज के 
लिए श्रद्वितकर है ! सम्त-जवादी समाज $ ऐसा न द्ोगा । उत्पादन के 
साधत कुछ व्यक्तयों क नहं।. वरन्‌ सारे समाज को सम्पत्ति हंगे। ... 
यह पहला मुत्र दत्व दे थोर पढला द्वी क्‍यों, सब से बढ़ा मूत्र तत्व 
है ।! -- बाबू सम्पूर्णाननद, साम्यवाद का विशुल, एछ, १-२। 
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माने जाते हैं।?” ब्रिटिश समाजवादी संघों का सम्भिश्रित चिद्ठा 
( ०7०7॥॥ १/87/2800 ) खुले शब्दों में कहता “हे, “हमारा 
उद्देश्य समस्त समाज के लिये यातायात के साधन, कारखानों, खानों 
तथा भूमि पर पूर्ण आधिपत्य स्थापित करना है ।” ब्लैचफोड लिखते 
हैं कि व्यवहारिक समाजवाद इतना सरल है कि उसे एक बच्चा भी 
समझ सकता है।यह एक प्रकार के सहयोग की राष्ट्रीय योजना है 
जिसका राष्ट्र ( 80806 ) प्रबन्ध करता है। इसके काय-क्रम में 
केवल एक बात है--वह यह कि भूमि ओर उत्पत्ति के अन्य साधन 
सावजनिक सम्पत्ति हों जायेँ और उनका प्रयोग तथा शासन मनुष्यों 
के हित के लिये हो। भूमि और उत्पत्ति के अन्य साधनों को राष्ट्र 
की सम्पत्ति बना दिया जाय; कुल खेतों, खानों, जहाजों, रेलों 
ओर दुकानों पर राष्ट्र का अधिकार स्थापित कर दिया जाय--जैसा 
कि डाकघर इत्यादि में कर दिया गया हे---अस ठवयवहा।रिक समाजवाद 
स्थापित हो जायगा | समाजवाद के अंतगत किसी मी व्यक्ति को निज 
की दुकान चलाने का, अथवा मशीन या मिल चलाने का अधिकार 
नहों होगा | व्यक्तितत जोखिम साधारण रूप से बन्द कर दी जायगी 
क्योंकि समाजवादियों का विश्वास है कि इसका श्रथ व्यक्तिगत 
चोरी है । 

व्यक्तिगत जोखिम की इतिश्री का अथ स्पर्धा की समाप्ति है। 
परन्तु. फिर भो इसका अलग विवेचन किया जा रहा है क्योंकि 
समाजवादियों ने इस पर बहुत ज़ोर दिया है। सर्वप्रथम फेबियन टे कट 
:(-9४॥860 9#७0]७॥ "7७०६ ) के प्रारम्मिक वाक्य ये हैं, “हम एक 
 धारस्परिक प्रतिस्पर्धा रखने वाले मनुष्यों के समाज में रहते हैं, जिसकी 
पू.जी कुछ विशेष व्यक्तियों के अधिकार में हे | इसका परिणाम क्‍या 
हैं! यही न कि कुछ मनुष्य अत्यन्त धनी हैं, परन्तु अधिकांश में 
मनुष्य निधन और बहुत दुखी है १? वास्तव में स्पर्धा को नष्ट करना 
समाजवाद का मुख्य उदृश्य है । समाजवाद की अधिकांश पैरिभाषाओ्रों 

२ 


कद सम्राजबादु को रूप रेखा 


में इसका यह पहलू अवश्य सम्मिलित रहता है | डाक्टर हैडिन गेस्ट 
लिखते हैं के “मेरी समझ में तो समाजवाद घरेलू, राष्ट्रीय तथा 
अंतराष्ट्रीय बिषयो में प्रतियोगिता के स्थान पर सहकारिता का स्थानापन्न 
तर माहे । १९ 

पू जीवादी, स्पर्धा की इतिश्रां को बहुत बड़ी भूल समभते हैं । 
सचमुच, पू जीवाद का ओरोद्योगिक प्रतिस्पधा के गुणों में विश्वास रखना 
एक मुख्य अंग है। यदि यह मान भी लिया जाय कि स्पर्धा में 
गुण हैं, तब भी यह नहीं माना जा सकता कि पू जीवाद को कायम 
रखना इसीलिये आवश्यक दे कि उनमें स्पर्धा का श्रस्तित्व रहता है। 
बस्तुवः वतमान समय में औद्योगिक क्षेत्र के अत्यंत विस्तीण तथा प्रसिद्ध 
विभागों में कहीं भी स्पर्धा ऐसी क्रियात्मक शक्ति नहीं रह गई है। इस 
विषय पर विचार करना कि स्पर्धा वांछुनीय है अथवा नहीं, पूणतः 
असंगत है, क्‍योंकि स्पर्धा बहुत कुछ अंशो में आर्थिक जीवन से 
अहश्य सी हा गई है, ओर जो कुछ शेष हे वह भी मिटती जाती है । 
यह औद्योगिक विकास का एक दृश्य है जिस पर अब पदां पड़ चुका 
है और उसके स्थान पर एकाधिकार इत्यादि रंगमंच पर आ गये हैं | 


»माज की परिमापा 


ऊपर के विवेचन हमारे सामने समाजवाद का एक रेखा-चित्र 
उपस्थित करता है। इसके प्रकाश में हम समाजवाद की निम्नलिखित 
परिभाषा दे सकते हैं :-- 

..._ ममाजवाद वह आंदोलन है जो पू जी और भूमि में व्यक्तिगत सम्पत्ति 
का अंत कर और व्यक्तिगत जोखिम और स्पर्धा की इतिश्री करके, 
उन्नति के अवसरों में समानता स्थापित करना चाहता है, जिससे 

...._ «देखिये म्रपाणाए०१, बृ॥6 2([040%४ (36 [07 0८590; 


छए * 90-9 , 


समाजवाद क्या हे ? १३ 


शोषण बन्द हा जाय और आशिक दशाओं की भीषण विषमता का 
लोप हो जाय । 

. मैंने समाजवाद की परिभाषा दे तो दी है, परन्तु मैं इस प्रयास 
का समथक नहों हूँ | यह बहुत सम्मव है कि अपने को समाजवादी 
कहने वाले काई महाशय इससे सहमत न हां | एक छाटी सी परिभाषा 
के अंदर समाजवाद के सब थ्रंगों का, उनके विषय के मत-मतांतकरों 
की भिन्नता का दिग्दशन कराते हुए, समन्वित कर देना सहल काम 
नहों । 


कुछ महापुरुषों के विचार 


जसा कि ऊपर बताया जा चुका है, लेखकगण समाजवाद को 
भिन्न-मिन्न दृष्टिकोण से देखते हे और उसके विभिन्न अंगा को अपने 
हष्टिकोण के अनुसार कम या ज्यादा महत्व देते हैं। सन्‌ १८६२ ई० 
में पेरिस के ल फिगारा ([,3 ४237०) ने समाजवाद की ६०० 
परिमाषाएं प्रदाशित कीं ! श्रीयुत डान ग्रिफिथ्स ने १६२४ ई० में 
एक पुस्तक “समाजवाद क्‍या हे १? (७/।।७४ 48 5009॥38॥7 १) 
समभ्पादित की जिसमे उन्होंने समाजवाद की २६३ परिभाषाए दी हैं। 
हम नीचे कुछ प्रतिद्ध व्यक्तियों के इस विषय पर विचार देते हैं जिनसे 
पराठकगण ख्रयं समाजवाद की व्यापकता का अनुमान लगा सकते हैं । 
.. स्टेनले मैलौर लिखते हैं कि उन हज़ारों मनुष्यों तथा स्ियों के 
लिये जो जीवन के संघष तथा विश्वास की प्रतिद्वन्द्विता में कुचल दिये 
ग्रये हैं, समाजवाद धर्म के समान आशाजनक है। वतमान समाजवाद 
को एक तुच्छ वस्तु के रूप म॑ं रखना अनुपयुक्त तथा असंगत होगा | 








९ “हम समांजवाद की यहाँ परिभाण नहीं कर सकते, क्योंकि 
माजा प्रकार के र्यक्ति सपने को स्लाम्यवादी कहते हैं ओर नागा प्रकार को 
कारंबाइयों साम्मवाद के भ्नुकूल्त बताई गई हैं । '--भो० श्रो प्रकाश | 


२० समाजवाद की रूप-रेखा 


समाजवाद मानव इतिहास तथा प्रयासों की महान वंस्तुओं से सम्बन्ध 
रखता है । 

आगे चलकर उक्त महाशय लिखते हैं कि ऐसी ठीक-ठीक और 
संक्षिप्त परिभाषा देना जिसके अंतगंत इस शब्द द्वारा सूचित होने 
वाला समस्त अथ आ जावे, बहुत कठिन है | समाजवाद को धम के 
नाम स पुकारा गया है। वतमान इतिहास में यह एक आंदोलन के 
रूप में प्रकट होता है जिसका मूल विचार की अपेक्षा जीवन में, तथा 
अध्ययन की श्रपेज्ञा कारखानों, दुकानों तथा गंदी गलियों में हे । 
समाजवाद एक आथिक और राजनीतिक सिद्धान्त अथवा बहुत से 
सिद्धान्तों का सम्मिश्रणु है जिनका समाज के अस्तित्व ओर संगठन 
से सम्बन्ध है। समय-समय पर इसे दशन (7?॥]0509॥9) की 
भी उपाधि दे दी जाती है। उन्नीसवीं शताब्दी के अंतिम ब्षों में 
समाजवाद एक संगठित राजनीतिक शक्ति हो गया। इसकी आयोज- 
नाएँ राष्ट्रीय तथा अन्तर्राष्टीय हो गईं, और इसके प्रतिनिधि, 
वाट्याँ तथा प्रेस स्थापित हो गये । अतएव समाजवाद पर इनमें से 
किसी एक अथवा समस्त दृष्टिकोणों से विचार किया जा सकता है, 
श्रौर उसी के अनुसार परिभाषा बनाने के लिये प्रयास किया जा 
सकता है |" ” 

वाइन्डहइम अल्वरी लिखते हैं कि समाजवाद शब्द लैटिन के 
शोशस” (50८70४) शब्द से निकला है जिसके अथ हैं साथी, 
सहायक, अथवा भागाधिकारी । यह किसी ऐसे व्यक्ति को सूचित करता 
है जो समान कोटि अ्रथवा अवस्था का हो। अ्रतएव, समाजवाद के 
अ्रथ हैं भ्रातभाव अथवा मित्रता जिसमें संब मनुष्य समान ' माने 
जायेंगे, जिसमें समस्त भागाधिकारों के रूप में सम्मिलित होंगे, और 


१० देखिये १.४९०॥०० 0 2॥06लंक्रवटवाब री >४॥४8980॥ दा 
268॥035, ४०, ४, 79 . 63475 


समाजवाद कस: है ? २१ 


जिसमें सन्न मनुष्य साथ-साथ मिल-जुल कर काम करेंगे। राज्य के 
शासन के सम्बन्ध में यह प्रकट करता हैं कि. प्रत्येक काय साधारण 
जनता की सेवा के लिये किया जाग्रगा ।' * 


नामन एन्जिल: लिखते हैं कि समाजवाद का लक्ष्य सावजनिक- 
कुशलता है, और यह व्यक्तिगत अधिकारों को इस दृष्टिकाण से 
निर्धारित. करता है। इसका ढंग सहयोग है, इस सहयोग है में दूसरों के 
हित में अपना हित न समभने वाले व्यक्ति सम्मिलित नहीं किये जाते । 
समाजवाद इस बात को मानता है कि मनुष्य उस प्रकार का समाज 
बना सकते हैं जिसमें वे रहना चाहते हैं। अतः वह संसार की वतमान 
सामाजिक अवस्था को अस्वीकार करता है। उसका निश्चय है कि 
हम संसार को अपने आदश के अनुसार बना सकते हैं ।* * 

मेकक्‍्स बियर लिखते हैं कि समाजवाद एक प्रकार के विभिन्न सिद्धांतों 
का सामंजस्य है जिसका मत है कि समाज को उत्तत्ति के साधनों के 
राष्ट्रीय आधिपत्य तथा भनुष्यों के जातीय. सम्बन्ध के आधार पर 
बनाना चाहिए |.... . .यद लंकतंत्रवाद का तात्वय यह है कि जनता 
के राजनीतिक विषयों का शासन जनता द्वारा व जनता के हित के 
लिये हो, तब हम कह सकते हैं कि समाजवाद का उश्द्य यह है कि 
उपज के साधनों का आधिपत्य जनता द्वारा उसी के हित के लिये 
हो।'? 


जी० डी० एच० कोल लिखते हैं फि समाजवाद में सिद्धान्त की 
अपेक्षा विश्वास की भावना अधिक दहै। यह एक ऐसे समाज को स्थापित 
करने की इच्छा तथा योजना है' जिसका आधार सहयोग तथा अ्ातृ-भाव 
हो, जो संगठित मजदूरों के आन्दोलन द्वारा प्रतिकलित हो सके और 
"९" देखिये [0200 (ञांगरिपा5, प्रशादा 5 800दा)ओआ ? 9. .... 
१२७४७, 9. 4. । 
१३११४०, 0. 8. 





२२ समाजवाद को रूप-रेस्ता 


यह समझे कि सामाजिक अधिकार तथा सामाजिक कतव्य समान हैं, तथा 
जो उन वर्गाय सेवा सम्बन्धी सभी प्रोत्साहम और प्रेरणा को स्वतंत्र कर 
सके जिनको पृ जीवाद अस्वीकार करता है। संक्षेप में, यह मज़दूरबंग 
का तत्वशान है जो आथिक अनुभव के द्वारा सीखा गया है, और 
अपने को समय की परिस्थितियों के अनुसार एक रीति अ्रथवा कार्ये- 
योजना में परिणित कर लेता है। इसके द्वारा शासन-प्राबल्य का 
विनाश होता है और वर्गोय आधिपत्य के मिट जाने से मनुष्य स्वतंत्र 
हो जाते हैं | 
कैनन एफु० छुई डॉनल्डसन लिखते हैं :-- 


(१) समाजवाद उस विद्रोह की आत्मा है जो पू जीवादी धनिक- 
बगं, उसकी वेतन-प्रणाली तथा उसके द्वारा मनुष्यों के शोषण किये 
जाने के विरुद्ध खड़ा किया है। साथ ही साथ यह उस तीन भावनाओं 
का भी प्रेरक है जो यह चाहता है कि समस्त औद्योगिक तथा व्यापारिक 
दिशाओं में न्याय तथा सहयोग का सम्मिश्रण हो | 

(२) समाजवाद वतंमान सामाजिक संगठन के विरुद्ध एक भीषण 
आन्दोलन है; क्‍योंकि उसका आधार, स्वाथ; लक्ष्य, लाभ उठाना; 
ढंग, प्रतिस्पर्धा; तथा फल, अनेकों को दासता और कुछेक को धन- 
प्रासि हे । ; 

(३) अतएवं समाजवाद एक नवीन सामाजिक संगठन के लिये 
खढ़ा होता है जिसका आधार, सावजनिक लाभ के लिये काय करना; 
लक्ष्य, जीवन को उच्च बनाना; ढंग, सहकारिता, तथा परिणाम, सामा- 
जिक तथा व्यक्तिगत लाभ अश्थांत्‌ धन-प्राप्ति है । 

(४) अतः जौबन की दाशनिकता के दृष्टिकोश से समाजवाद' 
ईसाई-धम के समानान्तर हे जो इन आदर्शों को श्रेष्ठ और प्राप्त करने 
योग्य बतलाता है । 


_*४ 706, 99. 25-24. 


समाजवाद क्‍या है ! २३ 


(५) अपने व्यावहारिक रूप में समाजवाद कई राजनीतिक रूपों 
को ले सकता है--सामुहिक, म्युनिसिपल, राष्ट्रीय तथा अंतराष्ट्रीय । 
प्रधान बात यह है कि :-- 

(६) समाजवाद मनुष्य को मनुष्य के साथ सामान्य श्रेय के लिये 
काम करनेवाला मानता है। इसके विपरीत व्यक्तिवाद मनुष्य को अपने 
हित के लिये दूसरे मनुष्यों के विरुद्ध काय करने का आदेश देता है । 
इस अथ में समाजवाद ईसाई धम के अनुकूल और व्यक्तिवाद के प्रति- 
कूल है |" 

माॉँरिस हिलकिट लिखते हैं कि समाजवादी चाहता है कि राष्ट के 
मूल उद्यम और जीवन की आवश्यकताओं की पूर्ति-सम्बन्धी धंधे, 
समाज के द्वारा सब के लाभ के लिये चलाये जायेँ। अधिक स्थूल रूप 
में, समाजवादियों की आयोजना धन की उत्पत्ति तथा वितरण करने 
वाले प्रधान साधनों--भूमि, खाने, रेलें, भाप की नावें, तार, मिलें, 
कारखाने तथा बतमान मशीनें आदि--को जनता के आधिपत्य में 
रखना है ।१६ 


प्रोफेसर हैरल्ड लास्की का कथन है कि समाजवाद का आशय 
धन की उत्पत्ति तथा वितरण पर ऐसा आधिषत्य स्थापित कर लेना दे 
कि जिसके द्वारा प्रत्येक व्यक्ति की उन समस्त भौतिक तथा अभोतिक 
वस्तुओं तक पहुँच हो सके जिनके द्वारा वह अपने जीवन को सुखी 
बना सकता है। 


जे० रेम्जे मेक्डानल्ड लिखते हैं कि सामान्य रूप से इससे अधिक 
अच्छी समाजवाद की कोई दूसरी परिभाषा नहीं दी जा सकती कि 
इसका लक्ष्य समाज की भौतिक तथा आधर्थिक शक्तियों को संगठित 
करना और भावी शक्तियों द्वारा उन पर अधिकार स्थापित करना है। 


निज जा 
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पूं जीवाद की: इससे अधिक दूसरी आलोचना नहीं की जा सकती 
कि इसका लक्ष्य समाज की मानवी शक्तियों का संगठन करना तथा 
आशथिक और भौतिक शक्तियों द्वारा उन पर आधिपत्य किया जाना 
हे | १ 

बरट न्‍ड रसेल का कथन है कि समाजवाद का अथ, जैसा कि में 
समभता हूं, भूमि तथा पूंजी पर सावजनिक अधिकार करना है; साथ 
ही साथ लोकतंत्र शासन भी स्थापित करना है। इसके अनुसार उत्पत्ति 
प्रयोग के लिये है, लाम के लिये नहीं; और उर्त्पात्त का वितरण या 
तो सब को समान रूप से हो, अथवा केवल इतना विषम हों कि जो 
जनता के लिये अस्तिकर न हो। यह अनोपाजित धन तथा मजदूरों 
की जीविका से साधनों पर व्यक्तिगत अभ्रधिकार के निराकरण का 
समथक है। पूर्ण रूप से सफल होने स लिये इसका अंतर्राष्ट्रीय 
होना आवश्यक है |! 

शापुरजी सकलातवाला का मत है कि समाजवाद समाज की वह 
अवस्था है जिसम॑ मनुष्य नित्यप्रति वह अभ्यास करेंगे जिसके लिये 
ईसाई धम वाले असफल उपदेश देते हैं, जिसमें विज्ञान मानवजाति 
की उन्नति तथा सुख का प्रयल करेगा, और जिसमें निधन तथा पद- 
दालित मनुष्यों का धनवान तथा शक्तिशाली मनुष्यों द्वारा उपहास न 
किया जायगा और उनके साथ न्यायपूवक व्यवहार किया जायगा । 

एच० जी० वेल्स लिखते हैं कि मेरे विचार से समाजवाद मनुष्य- 
जाति के सामूहिक चेतनता की जाग्रति से अधिक अथवा कम ओर 
कोई दूसरी वस्तु नहीं है । यह एक सामूहिक संकल्प ओर सामूहिक 
निश्चय है जिससे नवीन प्रयोग, नवीन सफलता तथा मानव-जाति को 
नवीन संदेश प्रदान करने के लिये महान तथा भश्रेष्ठ व्यक्ति उत्पन्न हो 
सकते हैं । 
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श्रो० श्री प्रकाश जी लिखते हैं कि मोटे तोर से मनुष्य समाज के 
संघटन के सम्बन्ध की एक विचार शैली हे जिसका मूल सिद्धान्त यह्द है 
कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी शक्ति भर काय करना चाहिये और उसकी 
आवश्यकता भर उसे मिलना चाहिये। साम्यवादी का ख्याल है कि 
यदि इस सिद्धान्त पर काम हो तो समाज का संगठन सुन्दर, सुदढ़ और 
चिरस्थायी हो सकता है |!" 


यह विचार-मेद गुण है या अवगुण ! 


पू जीवाद ने समाजवाद के इन अनंत रूपों ओर परिभाषाश्रों के 
अस्तित्व पर बहुत जोर दिया हैँ क्‍्याकि वे इसे समाजवाद की कमजोरी 
का चिह्न समभते हैं | प्रोफेसर मंकेन्जी कहते हैं कि समाजवाद एक 
असंयत शब्द है। श्रायुत ऐडमंड केली का कथन है कि समाजवाद 
इतना विस्तृत विघय है कि वह पूर्ण रूप से किसी एक परिभाषा के 
अंतगत नहीं लाया जा सकता। प्रोफेसर रमज़ म्योर लिखते हैं कि 
समाजवाद गरागट के समान रंग बदलने वाला विश्वास है। यह 
वातावरण के अनुसार रंग बदलता है। सड़क के कोने तथा क्लब के 
कमरे के लिये यह वगन-युद्ध का लोहित वस्त्र पहन लेता है; मानसिक 
पुरुषो के लिये इसका लाल रंग भूरे में परिवर्तित हो जाता है; भाव- 
नात्मक पुरुषों के लिये वह कोमल गुलाबी रंग हो जाता है, तथा 
क्‍्लकों के प्तमाज में यह कुमारियों का श्वेत वण ग्रहण कर लेता 
है जिसको महत्वाकांज्ञा की मन्द मुस्कान का अभी अनुभव हुआ 
हो ।* 

वास्तव में समाजवाद की बहुत सी परिभाषाएँ होना इसका दोष 


१" ही प्रकाश, त/म्यवाद का विगुल, ४8 १७ । 
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नहीं, वरन गुण है | यदि हम विभिन्न देशों के समाजवादी आंदोलन 
के इतिहास का अनुसरण करें, तो हमको कोई और बात इतनी 
प्रभावित नहीं करती जितनी कि इस आन्दोलन की जीवन-शक्ति। अपने 
को विभिन्न अवस्थाओं तथा प्रकृतियों के अनुरूप बना लेने की शक्ति 
और परिस्थितियों के अनुकूल नवीन रूप धारण कर लेने की तत्परता, 
ग्रत्यंत माके की विशेषताएं हैं। अब यह संसार के लगभग प्रत्येक 
सभ्य देश में उन्नतिशील हो रहा है, ओर प्रत्येक देश में, रूप तथा 
रंग में, प्रथत विशेषताएँ रखता है। वास्तव में समाजवाद एक केद्रित 
सिद्धान्त है जो दूसरी समस्त अ्रवस्थाओं में सम्मिलित है | परन्तु अन्य 
समस्त दशाओं में यह अत्यन्त अनुकूल तथा बहुरूपोयोगी हैं । अन्य 
राजनीतिक, सामाजिक, नेतिक तथा धामिक विषयों में अत्यंत 
विरोधात्मक मतों के साथ इसका सम्बन्ध पाया जाता है। उन मनुष्यों 
के लिये जो किसी आन्दोलन के सार को उसकी आफस्मिक अवस्थाओं 
से पहिचानने का प्रयास नहीं कर सकते, यह अवश्य ही श्रमात्मक 
तथा विरोधात्मक प्रतीत होगा । 
यदि संसार के महान आन्‍्दोलनों का उद्देश्य केवल परिणामों 
का प्रकटी-करण और वाद-विवाद ही होता, यदि केवल पदाथ का 
विश्लेषण और उसका अ्ंकीकरण ही इतिहास की सजीव तथा महान 
शक्तियां का लक्ष्य होता, तो हम इस प्रकार की आलोचना का कुछ 
आधार देख सकते हैं। यदि समाजवाद केवल बौद्धिक सिद्धान्त-पत्र 
ही होता जिसमें स्कूलों के प्रश्न-पत्रों की भाँति केवल थोड़ी सी बुद्धि 
के प्रयोग की ही आवश्यकता पढ़ती, तब इस प्रकार की आलोचना 
बोधगम्य हो सकतो । परन्तु खेद हे कि जिस विषय से हमारा सम्बन्ध 
है वह इतना सरल नहीं है । मज़दूर-वर्ग की समस्या, जित्षका समाजवाद 
जोर के साथ स्पष्टीकरण करता है, केवल एक सिद्धान्त ही नहीं हे 
जो वाद-विवाद को परिस्थितियों के अनुकूल हो । यद्द उन मनुष्यों 
के कष्ठों तथा महत्वकांज्षाओं को सनन्‍्मुख रखता है जो अगणित संख्या 
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में मभ्यता की विभिन्न अवस्थाओं में परिश्रम करते तथा कष्टसहन 
करते हैं। नाहे हम इसको पसन्द करे अथवा नहीं, समाजवाद उन 
शहीदों का एक लम्बा लेखा है जो अत्यंत कष्ठों तथा कठिनाइयों 
में भी अपने विश्वासों में दृढ़ रहे, जो जेल के अद्वतों में काल के ग्रास 
हुये, जो उष्ण कटिबन्ध के दलदलों तथा साइबेरिया की खानों में 
निर्वासित किये जाकर भूस्वों मर गये । समाजवाद उन सामाजिक कष्टों 
का समसामयिक लेग्वा है जिनको हज़ारों परिश्रम मजदूर युगों से शान्ति 
पूवयक सहते हुये, अत्यंत दुःख में, काल के गाल में पहुँचे, और 
जिनके रोमाँचकारी दुःस्ख का अ्रब कोई भी चिह्व अवशेष नहीं है | यह 
उन अमसंख्य अभाग्यशाली मनुष्यों, स्तियों तथा बच्चो की पुकार है जो 
भूग्यो मर रहे हैं| यह उन मजदूरों का विरोध है जो अब भा अनेक देश 
में, खानों तथा कारसानो में अधिक समथ तक काम करने की यातना को 
सहन करते हैं, जो स्वयं आरिक संकट तथा दुःख सहते हैं, परन्तु 
जिनके चारो ओर उनके ही परिश्रम से उत्पन्न की हुई सम्पत्ति धनिको 
के यहाँ भरी हुईं है! अवश्य ही इस आन्दोलन-सम्बन्धी समस्या ऐसी 
नहीं है जो स्कूलों के प्रश्न-पत्र की भाँति केवल बुद्धि से ही हल 
ही जावे । 

बस्तुत:ः जब हम इस समस्या को, जिसको सिद्ध करने का समाज- 
बाद प्रयास करता है, गुरुता की ओर ध्यान देते हैं तब हम हमको 
इस बात पर आश्चय नहीं करना चाहिये कि समाजवाद के इतने रूप 
हैं | परिस्थितियों के अनुकूल रूप ग्रहण कर लेना तथा विभिन्न प्रकार 
से उपयोग में लाया जाना इसकी शक्ति के प्रधान अंगों में परिगणित 
किये जाने चाहिये | यह एक रूढ़ि-विश्वास के रूप में नहीं रक्गवा जा 
सकता | यह किसी एक चिन्तनशील व्यक्ति के सिद्धान्तों से बिल्कुल 
नहीं मिलजुल सकता | यह उन वास्तविक तथा सजीव राजनीतिक 
ओर ओद्योगिक शक्तियों द्वारा विकसित होता है जो नवीन खोज ब 
जाँच करने के लिये मनुष्यों को बाध्य करती हैं | इस प्रकार का 
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असीम जीवन-शक्ति वाला और शीघ्र विकसित होने वाला आंदोलन 
किसी एक सिद्धांत में, सदेव के लिये और सब स्थानों के लिये, सीमित 
नहों किया जा सकता |।१" .. 

ऊपर दी गई परिभाषाएं एक दूसरे से बहुत-कुछ भिन्न हैं | हमारे 
विचार से समाजवाद की परिमाधा देना व्यथ का प्रयास है। इससे 
आन्ति तथा अनावश्यक वाक-युद्ध का सूज्रपात होता है, श्रम का 
निवारण नहीं । परिभाषा के स्थान पर यदि हम समाजवाद का संक्तिप्त 
वर्णन ही दें तो इस आन्दोलन के मुख्य सिद्धान्त बिना किसी श्रम 
के समझ में आ सकते हैं: और मतभेद के लिये अधिक स्थान भो 
नहीं रहेगा | 


समाजवाद का पूंजीवाद से सम्बन्ध 

हम समाजवाद पर एक ओर दृष्टि से विचार कर सकते हें । 
समाजवाद और पूंजीवाद में घनिष्ट संबंध हे । इस संबंध को आधार 
मानकर हम समाजवाद को निश्चयात्मक रूप दे सकते हैँ । इस संबंध 
के निम्नांकित चार पहलू हैं :-- 

प्रथण तो समाजवाद पू जीवाद का विश्लेषण है । समाजवादी 
साहित्य में पू जीबाद के विकास की चर्चा की जाती है और उसकी 
आधुनिक काय-प्रणाली का वणन किया जाता है। इस विश्लेषण के 
भिन्न-भिन्न दाशनिक दृष्टिकोणों के अनुसार अलग-अलग रूप होते 
हैं। परन्तु इसका अस्तित्व सब समाजवादी वर्गोा के साहित्य मं, होता 
अवश्य हे । 

दूसरे स्थान पर, समाजवाद पू जीवाद की आलोचना है, और वह 
उसके दोषों पर प्रकाश डालता है। पू जीवाद के मुख्य अंग है व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति तथा स्पर्धा। समाजवाद इन दोनों को सब॑ वतमान खरा- 
बियों की जड़ मानता है | 
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समाजवाद्‌ क्‍या हे २६ 


ममाजवाद पूंजीवाद का स्थानापन्न भी है। प्रायः प्रत्येक समाज- 
वादी दल इस बात की भविष्यवाणी करता है कि आदश सामाजिक व 
राष्ट्रीय संगठन का क्या रूप होगा । भविष्य का आदश वतमान के 
विश्लेषण के अनुसार होता है; श्रोपधि रोग के ही अ्रन॒सार होती है । 
इसलिये भिन्न-भिन्न मतों में विभिन्नता होना अ्रनिवाय है | परन्तु यदि 
छोटी-मोटी बातों को छोड़ दिया जाय तो यह कहा जा सकता है 
कि समाजवादी सामाजिक सम्पत्ति का न्‍्याय-पूवक वितरण करने के 
लिये सामूहिक अधिकार तथा उपज के साधनों का उचित प्रयोग 
चाहते हैं । 

चोथ और थ्रंतिम दृष्टिकोण से ममाजवाद पूंजीवाद के (विरुद्ध 
एक युद्ध है । इस युद्ध में किन रीतियों का प्रयोग किया जाय, इस 
विषय में समाजवादियों में सबसे अधिक मतभद है । शांतिमय प्रेरणा 
द्वारा राष्ट्र पर अधिकार, उत्पत्ति के साधना पर मजदूरों का आंध्रकार, 
सशस्त्र विद्रोह या क्रांति आदि अनेक साधनों पर जोर दिया गया है । 
याद बहुत से समाजवादियो ने प्राचीन काल को काल्वनिक सामाजिक 
प्रणा लियो पर विश्वास दिखाया है, तो कुछ का निश्चय है कि अधिक 
प्रयत्त करना अनावश्यक है; पूंजीवाद में इतने दोष हैं कि दिन पर 
दिन इसका चलना असम्भव-सा होता जा रहा है, और एक दिन 
अवश्य ऐसा ग्रायेगा जब॑ कि इसका विनाश हो जायगा । 


ऊपर के वन के अनुसार, समाजवाद पूजवाद का विश्लेषण, 
उसकी आलोचना, उसका स्थनानापन्न तथा उसके विरुद्ध एक श्रांदो- 
लन है । इस पुस्तक में उपरोक्त दृष्टिकोण के आधार पर ही समाजवाद 
का विवेचन किया जायगा । 


अध्याय ३ 


समाजवाद का महत्व 


पूं जीवाद के प्रति अब व्यापक रूप से विरोध चल पड़ा है, और 
, मनुष्य समाज को समाजवाद की प्रणाली पर संगठित करने के लिये 
प्रयल्लशील हो रहे हैँ। वतमान काल भें समाजवाद संसार का सब से 
बड़ा आंदोलन हे, ओर समाजवाद की समस्या संसार की सब से बड़ी 
समस्या है ! संसार की राजनीति म॑ समाजवाद का प्रसार और उन्नति 
सबसे प्रमुख विशिष्टता है। एक जमन लेखक लिखता है कि समाजवाद 
हमारे समय का बीजमंत्र है। वतमान समय में समाजवादी विचार 
मनुष्यों के मस्तिप्क मे स्थान प्राप्त कर चुके हैं श.॥रौर साधारण जनता इससे 
प्रभावित हा रही दे। इसने प्रत्येक के विचार तथा भावनाओं पर अपना 
शासन स्थापित कर लिया है। यह वतमान थुग को अपनी विशिष्ट 
प्रकृति प्रदान करता है | इतिहास वतमान युग को समाजवाद का युग! 
क्रहकर पुकारेगा | वास्तव मे बीसवीं शताब्दी आधुनिक ( वेज्ञानिक ). 
समाज के जन्मदाता काल माक्‍्स की शताब्दी है । |बना यह सममभे हुये: 
कि समाजवाद का क्या अ्रथ हे ओर यह समाज का सुधार किस प्रकार 
कर सकता है, काई व्यक्ति नागरिकता के अ्रधिकारों को ठीक तरह 
प्रयोग में नहीं ला सकता । एक पीढ़ी के अंदर ही समाजबाद ने अपनी 
झोर करोड़ों गंभीर स्त्री-पुरुषों को आकर्षित कर लिया है। प्रत्येक 
सभ्य देश म॑ समाजवादियों द्वारा राज्य पर अधिकार कर लेना सबसे 
महत्वपूण राजनीतिक समस्या है ।१ समाजवाद प्राचीन परिपाटी का 
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सम्राजवाद का महत्व कक! 


इृढ़ता के साथ विनाश करता हुआ नित्य प्रति शक्तिशाली होता जा 
रहा है। समाजवादी प्रचारक प्रत्येक वस्तु का प्रयोग करना भली-भाँति 
जानते हूँ, इस कारण वे मानुषिक प्रयत्न के प्रत्येक विभाग म॑ प्रवेश 
करने म॑ सफल हू सके हैं । कला, साहित्य, विद्या तथा सत्री ओर पुरुषों 
के आंदोलनों में समाजवाद की धूम है ।* 

समाजवाद वास्तव में एक धम के समान है और इसके अवलम्बी 
इसको धामिंक जोश के साथ मानत हैं। यही शायद इसके अद्वितीय 
और अ्पूव शीघ्रता से फलने का कारण है। समाजवाद की वतंमान 
प्रगति की शीघ्रता और शक्तिशालीनता, तथा संसार के इतिहास के 
बड़े-बड़ धामिक आन्दोलनो के प्रवाह की तुलना तथा समीत्षा हमें बड़े 
ध्यान से करनी चाहिये । ईसाई-धम के प्रचारकों (४]005॥68) के 
समय म॑ ईसाई धम का रोम-राज्य में शीघ्रतापूवक प्रसार; प्रारम्भिक 
खलीफाओं के युग में मुसलमानी धर्म की पूर्वाय देशों पर विजय; लूथर 
तथ कॉल्विन के समय में सुधारवाद की लहर का योरोप म॑ सवेग 
प्रवाइ; ईसाई चर्च के पुनरुत्थान में धम प्रचारकों की अपुर्व सफलता 
आदि इस प्रकार के आंदोलन हैं जो वतमान समय के समाजवादी 
आनन्‍न्दालन से स्वाभाविक प्रगति तथा क्रियात्मक प्रभाव दोनों में ही 
मिलते-जुलते हैँ। परन्तु प्रसार की शीघ्रता के दृष्टिकोण से समाजवाद 
उन सब से आगे निकल जाता दे । 

समाजवाद के बिषय में संयुक्त प्रान्त के प्रसिद्ध कांग्रेसी नेता, 
श्री० श्री प्रकाश जी लिखते हूँ, “हम साधारण लोगो को, जो इस प्रकार 
की अनावश्यक राजशक्तियों से डराये धमकाय हुए हें, जो प्रांते दिन के 
भयड्डूर परिश्रम से दबे हुए हैं, जो अपने पेशों की अवनति से चिंतित 
हैं, जो अपनी सन्‍्तति की शिक्षा विवाह, जीबिका आदि समस्याओं 
को हल करने में विहल और व्याकुल हैं, उनके लिये साम्यवाद के 
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शेर समाजवाद को रूपरेखा 


सिद्धांत पर स्थापति समाज-व्यूहन से बढ़कर कोई आश्रय नहीं है । 
हम काम चाहते हें, हम भेहनत से भागते नहीं, हम आवश्यकता से 
अधिक लालसा नहीं रखते | हम पूछते हैं कि हमारे लिये व्यबस्था 
क्यों नहीं हो रही है ? वतमान पू जीवादी समाज इमारा संतोष नहों 
कर सकता क्योंकि उसे हमारी आवश्यकता नहीं है '*“** अजकल 
हमारे जो सम्मानित अधिकार प्राप्त धनी लोग हैं उनकी भी वास्तबिक 
स्वाथसिद्ध साम्यवाद में ही है । उनके पास हर प्रकार के भोजन का 
प्रबन्ध होते हुए भी उनको बेकारी सताती है। उनसे समय काटा 
नहों जाता । काल, काल की तरह उन्हें ग्रसता है" ” * “उनका घर चाहे 
उनके धन के कारण कितना ही स्वच्छु ओर सुन्दर क्‍यों न हो, बगल 
के कोपड़ में पेदा हुई गरीबी की बीमारियाँ, वायु और जल, धोबी 
ओर हलवाई के द्वारा उनके पास अबश्य पहुँच कर अ्नथ करतों हैं । 
उनका भी स्वाथ इसी में हे कि सारा समाज उपयुक्त भोजन और वस्त्र, 
उपयुक्त शिक्षा, आमोद-प्रमोद तथा निवास-स्थानों से पूरित रहे, सभी 
अपने-अपने कामों को स॒ुचारु रूप से करते रहें, सबही स्वच्छु, स्वस्थ 
ओर प्रसन्न रहें जिससे वे स्बयं भी यथासंभब अनिवाय कष्टों से 
सुरक्षित रहें |”? 

आचाथ नरेन्द्र देब जी समाजबाद को ही साम्प्रदायिकता का 
इलाज मानते हैं। उनके मतानुसार, “यह कहना कि हिन्दू -मुस्लिम 
समभोता दह्वो सकता है, बिलकुल गलत है । साम्प्रदायिकता के जहर 
को नष्ट करने के लिये साम्यवाद ही एक उपचार है ।”? 

इसमें संदेह नहीं कि पिछुली एक शताब्दी से समाजवाद ने 
संसार की विचार-धारा पर बहुत प्रभाव डाला है, ओर ऐसा प्रतीत 
होता.है कि भविष्य में वह उसका प्रधान प्रेरक होगा । समाजवाद ने 
शोषण का अंत करने के लिये शोषक ओर शाषित वर्गा को मिला 
देने की प्रणा की दे । इस प्रकार इसने व्यक्तिगत हित की अपेक्षा 
सामाजिक दह्वित क्रो प्रधानता दी है, ओर मनुष्यों के द्वदय में 


समाज्याद की रूप+रेखा ३३३३ 


आत्मत्याग सथा समाज-सेवा के भाव जाग्रत कर दिये हैं| समाजवाद 
ने राष्र के श्राथक तथा औद्योगिक कार्यों का क्षेत्र बढ़ाकर राष्ट्र की 
परिभाषा भी विस्तृत कर दी है। साथ ही साथ जनता के द्वदय में राष्ट्र 
के सवशक्तिमान होने का भाव भी उत्पन्न कर दिया है, और लोगों का 
ध्यान इस ओर आकषित किया है कि राष्ट्र समाज के हित के लिये 
सभी आवश्यक कार्यो को कर सकता है। समाजवाद ने लोगों के द्वृदय 
में यह भाव जागप्रत कर दिया है कि दरिद्रता तथा दुःख पूर्ण रूप से 
अपरिहाय नहीं हैं, और यदि उचित रूप से प्रयक्ष किया जाय तो 
बहुत अंश में उनका बिनाश हो सकता है | इसने इस बात पर बिशेष 
जोर दिया है कि वातावरण का मनुष्य के चरित्र पर बहुत प्रभाव 
पड़ता है। इसलिये कारखाने में असंखय मनुष्यों को ठूंस देना जहाँ 
पर मनुष्यों को साँस लेना तक दुलभ हो जाता है, अवश्य ही रोका 
जाय | समाजवाद ने वतमान सामाजिक अवस्था को दोषपपू्ण बताया 
है जिसमें अनेक मनुष्य दुःख तथा दरिद्रता के शिकार हो जतते हैं । 
अतएव उसके अनुसार राष्ट्र का कतव्य है कि जहाँ सक संभव हो सके 
मनुष्यो की कठिनाइयो का दूर करने का प्रयज्ञ करे | समाजवाद ने 
अतर्राष्ट्रीय मज़दूर-संगठन का समथन करके मनुष्य-जाति में भ्राव- 
भावनाएँ उत्पन्न करने का भी प्रयास किया है। परन्तु सबसे महत्वपूर्ण 
काय समाजवाद ने यह किया है कि इसने मनुष्य-जाति के जीवन को 

उच्च श्रेणी पर स्थापित करने की चेष्टा की है। इसने वतमान 
आर्थिक प्रणाली का, जिसमें जीवन की आवश्यक वस्तुएँ ता अवश्य 
बढ़ गई हैं परन्तु जिसमे मनुष्य का नैतिक जीवन गिर गया है, कड़े 
शब्दों में विरोध किया है। वह मनुष्य को मनुष्य की भाँति, न कि 
मशीन की भाँति, व्यवहार करने का समथन करता है। इससे मयभीत 
होकर संसार के पू जीवादी देशों ने भी बहुत से मानव-हित-सम्बन्धी 
नियम पास कर दिये हैं । 

३ 


३४ समभाजवाद का महत्व 


इस प्रकार का महत्वपूर्ण और हितकारी आन्दोलन विरोधियों के 
हाथों से दबाया नहीं जा सकता । इस प्रकार के विरोधकों को सीधे 
माग पर लाना प्रत्येक समाज-हितवादी का कतंब्य है। 


अध्याय ४ 


समाजवाद का विकास 


समाजवाद ने यह अदभुत शांक्त थाड़ ही दनों में प्राप्त की है, 
परन्तु यह बडुत पुराना विवार ओर संवठन है। प्लेटा के समय से 
ताज तक समाजवाद एक जीवित आ/न्‍्रो जन रहा है । इसका इतिहास 
बहुत ह। आकषक तथा मनोरंजक है । एक लेखक ओर उसके सम्प्र- 
दाय के पश्चात्‌ दूसरे लेखक ओर सम्प्रदाय ने, लागों म॑ भज्ञो भाँति 
ख्याति प्राप्त का । पर उनकी विजय अन्नण्ण हुई ओर वे कुद्ध हो 
समय बाद विचारात्मक और क्ियात्मक क्षेत्र क' कालिमः म॑ विज्ञोन 
हं। गये । और शांघ दी दूसरें लेखका और सम्प्रदाय ने उनका अनु- 
गमन किया । सम जवाद का उन्नति को हम चार युगा में विमक्त कर 
सकते हैं।' प्रथत युग में साव रणु प्रवोगका ने अविन ओर फोरियर 
से नेतृत्व में संह्थाएं स्थापित को | ये संत्याएँ अन्म-निभेर थीं, और 
विभिन्न प्रकार के संथुक्त-श्रम पर आधारित थीं जितभ सृर्अ ४ मरोने 
तथा नागरिक और ग्रामीण जोवनों के सभी लाभ समन्त्रित ये। उनमें 
अधिकांश संस्थाएं असकल रहीं, पर उन्होंने सम 'जवाद के विक्रास पर 
पर्याप्त प्रभाव डाला । 

समाजवाद के दूसरे युग के प्रतिनिधि हैं लुई नाक और लासेली | 
आऑविन, सांट-सीमों और फृरियर के मसिद्वांत फांत का क्रांति को प्रवलता 
तथा प्रतिद्वन्द्विता की प्रतिक्रिया में पले थे। लुई ब्लांक के समय 
प्रजातंत्रवाद की उन्नति हो रही थो। समाजवाद ने इन आन्दोलन का 
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३६ समाजवाद को रूप-रेखा 


साथ पकड़ा । लुई ब्लांक ओर लासेली ने दो बातों का पन्च लिया--- 
सावर्जानक मताधिकार पर आधारित लोकतंत्र राज्य का और सरकार 
द्वारा सहायता प्राप्त किये हुये उत्पत्ति संघ का। उनके उपाय 
प्रजातंत्रवाद की रेखाओं पर थे, क्रांतिकारी नहीं । 

समाजवाद के तीसरे युग में क्रांतिकारी विचारों का खूब धूमधाम 
मची । इस युग भें समाजवाद और भाक्सवाद वस्तुतः मिलकर एक हो 
गए। काल मावस ने पुराने समाजवाद की काल्पनिक ((॥0फ_78॥ ) 
समाजवाद, अवेशानिक समाजवाद आदि कहकर हँसी उड़ाई, और 
खझपने नवीन वेशानिक समाजवाद का सूत्रषात किया। समाजवाद के 
इतिहास में उनका स्थान अद्विर्तय है। समाजवाद की वतमान अवस्था 
का श्रेय काल॑ मावर्स का ही है । उन्होंने ही समाजवाद को वजश्ञानिक, 
सामान्य-वर्गीय, क्रांतिकारी ओर आन्‍्तराष्टीय रूप दिया । उन्होंने विश्व 
के इतिहास को खोलकर यह दिखाया कि संसार का इतिहास श्र णी- 
युद्ध का इतिहास है और पू जीपात अतिरक्ताघ (80705 ५५७।॥४८) 
के रूप में मज़दूरों का शोषण करते हैं। इस विश्लेषण ने समाजवाद 
को वेज्ञानक रूप दिया | उन्होंने यह बताकर कि सामाजिक बिकास की 
वुसरी सीढ़ी समाजवाद ही हे और उसको क्रियात्मक रूप देने के लिये 
पूंजीवाद की संहारिणी शक्ति अपना काय कर रही है, इस सामाजिक 
प्रणाली का आगमन अ्रवश्यंभावी बना दिया। उन्होंने मध्यमवर्ग के 
समाजवादियों के सवप्नों का मज़दूरों की कॉटनाइयों और मक्वत्वाकांक्षाओं 
से योग करके, इसे सामान्य-वर्गीय ( 7?/0]04078॥। ) बनाया । 
उन्होने समाजवाद का क्रियात्मक रूप देने के लिये बड़े-बड़े आदमियों 
के आदशवाद और न्याय-संज्ञा का आश्रय नहीं शिया, वरन्‌ असंख्य 
नि्धनों की भूख का सहारा लिया, और इस प्रकार समाजवाद को 
क्रांतिकारी बना दिया | उन्होंने समाजवाद को अंतर्राष्ट्रीय आन्दोलन 
का रूप भी दिया । उन्होने बताया कि विभाग की रेखाएं देश देशों में 
नहीं वरन वर्ग और वग में होनी चाहिये । एक देश दूसरे देश का 
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शत्र नहीं, वरन्‌ अंतराष्ट्रीय पू जी ओर अंतराष्ट्रीय श्रमी में हित-विरोध 
है। उन्होंने मजदूरों को ललकारा : “समाजवादी क्रांति के आगमन के 
भय से पूजीपति काँप उठे। मजदूरों के पास त्यागने के लिये केव न 
उनके बंधन हैं। समस्त संसार उनके विजय के लिये है । संसार के 
मजदूरों, संगठित हो जाओ !?? 

माक्स की विश्वव्यापिनी पुकार का उचित उत्तर मिला | आज 
संसार के असंख्य मज़दूर उनके तथा उनके अनुयायियों द्वारा फहराये 
गये मंडे को संरक्षा में प्रगतिशील हो रहे हैं। समाजवाद, जो एक 
अथवा दो पाढ़ियों पहले संसार के द्वारा इने-गिने अविवेकशील तथा 
स्वप्त-जगत में विहार करनेवाले अप्रसिद्ध मनुष्यों का ख्याति-प्रप्ति के 
लिये किया गया विश्वास माना जाता था, आज इतिहास में अत्यंत 
माके का अन्तर्राष्ट्रीय आन्दोलन हो गया है जिसमें संसार के लगभग 
प्रत्येक्न देश के प्रतिनिधि हजारों को संख्या में सम्मिलित हैं ।* 

समाजवाद का चोथा युग महायुद्ध के पश्चात्‌ से आरम्भ होता 
है | इस युग में समाजवाद की आंश्रयंजनक उन्नति हुई है और कई 
देशों म॑ उसे क्रियात्मक रूप दिया गया है | सन्‌ १६२४ ई० में कम से 
कम आठ देशों में समाजवादी शासन स्थापित किया गया। इनमें तीन 
देश तो स्वोडन, डनमाक और ग्रेट ब्रिटेन थे ओर शेष पाँच अंग्रेजी 
उपनिवेश थे । परन्तु समाजवाद की सबसे अधिक चमत्कारपुर्ण विजय 
रूस में हुई है जहाँ प्रथम महायुद्ध के बाद क्रांति हुई, और क्रांति के 
बाद समष्टिवाद (समाजवाद का एक रूप) का स्थापन हुआ, जिसके 
सम्मुख समाजवाद की अन्य छोटी-छोटी विजय फोकी पड़ पढ़ गइ हैं । 
वास्तव में आज संसार में ऐसा कोई भी देश नहीं है जहाँ मजदूर 
नवोन सामाजिक राष्टू्‌ की नोंव डालने का उपक्रम न कर रदे हों। 
द्वितीय मदायुद्ध में समध्िवादी रूस की शक्ति का अपूर्व प्रमाण मिला 
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झौर इससे समाजवाद के आंदोलन को बहुत प्रोत्साहन मिला है । 
इंगलेड में मज़दूरों की सरकार सिंहासनारूढ़ है तथा श्रन्य देशों में 
समाजवादी शक्तिशाली होते जा रहे हैं। हमारे देश में भो मायी 
बिघान समाजवादी रेखाओं पर निर्मित होगा, यदद पर्णंतया 
निश्चित है | 
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पूंजीवाद 


| अध्याय : ६--ूं जीवाद का विश्लेषण | $--यू जीवाद 
का विश्लेषण--उत्तराद | ७--पजीवाद के दोष | ८--यू जीवाद 
के दोष--उत्तराद | ६--यू जीवाद संकट में । ] 


अध्याय ५ 


पूंजीवाद का विश्लेषण 


पूंजी? और प्‌ जीवाद” शब्द साधारण बोलचाल में बहुधा 
प्रयुक्त हीते है | परन्तु इन दोनों शब्दों का अन्तर जानना अत्यंत 
आवश्यक है । प्‌ जी!” शब्द से तो लगभग सभी लोग परिचित हैं । 
यदि आपके एक मित्र ने १,०००) लगाकर एक दुकान खोल ली, 
तो आप कहते हैं कि १,०००) उसकी पूं जी हैे। अथ शारसित्रियों ने 
पु जी की निम्नलिखित परिभाषा दी है : “पूजी मनुष्य के धन का वह 
भाग है जिससे वह कुछ रुपया कमाने की आशा रखता है ।”? 

अस्त | परिभाषा से हम॑ यहाँ कोई विशेष सम्बन्ध नहीं। परन्तु 
यह जान लेना आवश्यक है कि केवल रुपया प्‌ जी नहीं है । मशीन, 
ग्जार आदि वस्तुएँ भी, जिनकी सहायता से धन उत्पन्न किया जाता 
है, प्‌ जी ही में परिगणित की जाती हैं । 

परन्तु पूंजीवाद! एक दूसरे ही अथ में प्रयुक्त होता है। इसका 
तात्पय॑ पूंजी, रुपया या मशीनों से नहीं । पजीवाद हमारी वतमान 
सामाजिक-संगठन की प्रणाली का नाम है, जिसमें समाज दो भागों 
में विभक्त हो जाता है--एक भाग तो उन मनुष्यों का होता हे जिनका 
पूंजी अर्थात्‌ मशीन और रुपया इत्यादि, पर अधिकार होता हे, और 
जिन्हें पूं जीपति कहते हैं ; और दूसरा उन मनुष्यों का जिन पर पू जी 
नहीं दोती, जो केवल मजदूरी करके अपना ओऔ्और अपनी संतान का 
'पेट पालते हैं, और जिन्हें सवहारा वर्ग कहते हैं | वतमान पजीवाद 
में के मज़दूरों और पुराने समय के दासों में केवल इतना ही अंतर है 
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कि मज़दूर लोग कानून के अनुसार जहाँ चाहें वहाँ मज़दूरी कर सकते 
हैं, परन्तु दासों को केवल अपने स्वामी की ही सेवा करनी पड़ती थी । 
पर, वास्तव में, जेसा कि हम आगे चलकर देखेंगे, दोनों की 
अवस्थाओं में अधिक अंतर नहीं है। इस प्रकार पजीपति ने धन के 
द्वारा निधन मज़दूरों पर पूण रूप से अपना आधिपत्य सा स्थापित कर 
लिया है । 

इसका कारण स्पष्ट है | सामान्यतः किसी वत्तु को उत्पन्न करने के 
लिये पूंजी और मज़दूरी दोनों ही चीज़ों की आवश्यकता पड़ती है । 
रुपया, मशीन, औज़ार आदि भी आवश्यक हे और साथ ही साथ 
उसको चालू करने के लिये मज़दूर भी | इसका आशय यह हुआ 
कि उत्पादन-क्रिया में पूजीपतियों और मजदूरों का सहयोग अत्यंत 
आवश्यक है । पूजीवाद में पूंजी के खतंत्र स्वामी पूंजीपति, 
और मज़दूरी के खतंत्र खामी मजदूर लोग--हमें दो विभिन्न वर्गों के 
रूप में दिखाई देते हैं, और धन” की उत्पत्ति के लिये यह आवश्यक 
है कियातो पूंजीपति मजदूरों को काम में लगावें या मज़दूर लोग 
पू जीपतियों के घन की सहायता से कारखाने स्थापित कर ।* प्रायः 
पूंजीपति ही अपने कारखानों में मजदूरों को वेतन देकर नौकर रख 
लेते हैं। मज़दूर लोगों के पास न तो इतना धन ही है और न इतनी 
विद्या और योग्यता ही कि वे मशीन, मकान इत्यदि खरीद सके, 


१ न का अथ, अ्रथंशासत्र में, केवल रुपये-पेसे से ही नहीं हे । 
कोई भी बरसु जो दमारोी झिसी आवश्यरुता को पूरी करती है भोर 
जिसको प्राप्त करने के लिए दमको परिश्रप्त करना पढ़ता दे, या पेसा 
खूचे करना पढ़ता दे, वही घन है। उदादरणाथ, कमीज घड़ी, गेहूँ, 
इत्यादि सब घन हें । 
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कारखानों का संचालन कर सके और उत्पादन-क्रिया के समस्त 
झंगों का सुचारु रूप से प्रबन्ध कर सके। फलतः मजदूरों का 


पूजीपतियों को काम देना अ्रभी तक क्रियात्मक रूप में देखने में 
नहीं आता । 


इंगलेंड के जगत्पसिद्ध विद्वान, जाज बनंड शा का कथन है कि हमें 
अपनी वतमान समाज-संगठन की प्रणाली को 'पूंजीवाद' नहीं, वरन्‌ 
सवहारावाद” कहना चाहिए | वे कहते हैं, “प्‌ जीवाद शब्द तो 
धोखे में डालने वाला दै। इमारी प्रणाली का उचित नाम 'सवहारा- 
बाद! ( ?70]6097 87 गा ) है।? उपर,क्त कथन में सत्य का 
बहुत कुछ अंश है । वास्तव में पूंजीवाद! शब्द को इस प्रणाली के 
पुजारिय! ने इस प्रकार ठेढ़े-मेढ़े अरथ में लगाया है कि जिससे उन्हें 
समाजवाद के विरुद्ध प्रचार ( ।270]082887709 ) करने का एक 
सरल ढंग हाथ लग गया है। ये लोग कहते हैं, “देखो, समाजवाद 
पू जीवाद का नाम-निशान मिटा देना चाहता है | पू जी को नष्ट भ्रष्ट 
कर देना चाहता है | परन्तु जब पू जी ही नहीं रहेगी, तो जितना सस्ता 
और अधिक माल अ्रब पैदा होता है, वह समाजवाद की प्रणाली में केसे 
हो सकेगा १ यदि समाजवाद स्थापित हो जायगा, तो वस्तुओं का उत्तादन 
कम होगा और भाव भी तेज होगा । समाजवादी चाहते हैं कि पू जी 
नष्ट कर दे और सब मनुष्यों को कंगाल वना दें ।!” ऐसा सुनकरे 
हम लोग पु जीवाद के पक्षपाती हो जाते हैं, क्योंकि कंगाल ह्वोना तो 
कोई भी मनुष्य पसंद नहीं करता । परन्तु यह उक्ति पूर्णतः तकहीन 
और व्यथ है । समाजवादी पु जी के शत्रु नहीं; वे पजी के महत्व और 
उसकी आवश्यकता को पू्ण रूप से समभते हैं | मानवीय सभ्यता के 
विकास की प्रारम्मिक सीढ़ियों पर ही मनष्य ने प जी की महत्ता का 
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पता लगा लिया था। एक मलछुए को शीघ्र ही इस बात का पता चल 
गया था कि यदि उसर्के पास एक जाल और एक लकड़ी हो तो वह 
अधिक संख्या में छुगमताप॒वक मछुलियाँ पकड़ सकता है। इसी 
प्रकार शिकारी ने इस बात का बहुत जल्द अनुभव प्रास कर लिया 
था कि यदि उसके पास कुछ हथियार--तीर, कमान इत्यादि--हीं 
तो वह सुगमता-पुवक अधिक जानवर मार सकता है। फिर भला 
आजकल के युग में, जब कि पूंजी का इतने अधिक परिमाण में और 
इज़ारों कारखानों में प्रयोग हो रहा है, कोई भी समाजवादी केसे कह 
सकता है कि पूजी को नष्ट कर देना चाहिये !* समाजवादी अपनी 
प्रणाली में प्रचुर प्‌ जी एकत्र करेंगे। उदाहरणाथ रूस एक समाजवादी 
देश है। वहाँ पूंजी इतनी प्रचुरता के साथ एकत्र की जा रही है कि 
जिसे देखकर संसार के पजीवादी देश आश्वर्यान्वित हो गये हैं । 
समाजवादी पूंजी को नहीं, वरन्‌ पूंजीवाद को नष्ट करना चाहते हैं। 
इसी धोखे से बचने के लिये बनड शा का मत है कि यदि हम 
बतमान प्रणाली को 'सवहाराबाद! कहें तो अधिक उपयुक्त होगा । 
वस्तुतः इसमें प्‌ जीपति हैं हो कितने जो प्‌ जीवाद नाम उचित समका 
जाय ! अधिकतर तो साधारण श्रणी के, निधन व्यक्ति ही हैं । अतएव 
बतमान प्रणाली को 'सवद्वारावाद' के नाम से पुकारा जाना समीचीन 
होगा । परन्तु खेद है कि बनड शा का यद्द शब्द प्रचलित नहीं हुआ । 
४ संसार के कुछ बड़े विद्वानों का मत दे कि संघार को बहुत सी 
आपत्तियों की जड़ आधुनिक आविष्कार भोर मशीनें हैं| यदि दम 
उन्हें विल्ांजजलि देंदें और पुराने साधारण ढड्ञों से “जितना और जो 
पैदा करना, उठना ओर वद्दी खान?' के 'उद्द श्य पर चज्ने तो संसार में 
फिर सुख श्रौर शांति फैल जाय । मदन्तमा गांधो, टाक्स्टाय आदि 
महापुरुषों की यही राय दै | पर ये समाजवादी नहीं हैं । इस मत में भी 
झत्म का एक बहुत बढ़ा अंश विद्यमान हे । 
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पंजीवाद का विकास 


जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, प्‌ जीवाद का वास्तविक ज्ञक्षण 
यह है कि इसमें पं जीपति और मज़दूरों के दो विभिन्न वर्ग हो गये हैं । 
मध्यकाल में यह बात नहीं थी। औद्योगिक क्रान्ति ( [6७ 
[0०४०।५॥०॥), जो इंगलेंड में लगभग एक शताब्दी तक (१७५० 
से १८४० ई० तक) रही, के समय से ही इस प्रणाली का सूत्रपात 
हुआ । उससे पहले कृषकों के पास अपनी भूमि थी, ओर कारीगरों के 
पास अपने ओज़ार | परन्तु कालांतर में किसान से उसकी भूमि और 
कारीगर से उसके हथियार छीन लिये गये और उनको इस बात पर 
बाध्य किया गया था कि वे पूजीपतियों के पास जाकर नौकरी करें । 
उत्पादन के इन साधना को छीनने के लिये दो प्रकार से काम लिया 
गया ।/ पहला ढंग कुछ भद्दा और असम्य सा था, क्योंकि उसके 
अनुसार इन साधनों को खुल्लम-खुल्ला छीन लिया गया , उदाहरणाथ, 
इंगलेंड के ऐनक्लोज़र मूवमेंट ([/080005प्रारए (0ए७॥०॥) का 
नाम लिया जा सकता है। इस आंदोलन में भूमिपतियों और सामंतों 
ने कई प्रकार से भूमि की प्रकट रूप से कृपकों से छीन लिया | परन्तु 
यह ढंग पुराना था। दुसरा ढंग नवीन और कुछ अधिक सम्य था; परन्तु 
था उतना ही मयानक और नाशकारी । औद्योगिक क्रांति के समय में 
बहुत नये-नये आविष्कार हुये और उत्पादन के अनेक भागों में पर्यात्त 
उन्नति हुई | बंड़े-बढ़े कारखाने खोले गये जिनमें अनेक प्रकार की मशीनें 
काम में लाई जाने लगीं। इन कारखानों में माल बंहुत बड़े परिमाणु 
में और काफी सस्ता बनने लगा। बेचारे कारीगर लोग इतने कम मूल्य 
में माल नहीं बना पाते थे । बस, फिर क्‍या था; उनके व्यापार और 
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जीविका पर पानी फिर गया। अन्त में अपने निजी व्यापार को छोड़ 
कर वे कारखानों में जाकर मजदूरी करने लगे। इस प्रकार से कितानों 
ओर कारीगरों से उत्पादन के साधन छीन लिये गये, और उन्हें कार- 
खानों में नौकरी करने को विवश होना पड़ा । परिणाम यह हुआ। कि 
समाज दं। भागों में विभक्त हो गया--एक और तो प्‌ जीपति और दूसरी 
ओर मजदूर लोग परस्पर ह्वित-बिरोधक के रूप में दिखाई पड़ने लगे, 
और १ जीवाद की नींव पड़ी । 

एक लेखक ने लिखा है' कि पुराने कट्टर विचार के अथ-शा[ख्त्रियों 
का विश्वास था कि प्‌जीवाद ईश्वर को देन है, उसकी बनाई हुई 
प्रयाला है | अ्रतएव मनुष्य का कत्तव्य केवल इतना ही है कि वह इस 
प्रणाली के विविध अंगों का अध्ययन करे; यद्र देखे कि यह प्रणाली 
किस प्रकार काम करती है; ओर इसके अनुसार काय करे। बस, 
इससे अधिक कुछ करने का न तो उसे अधिकार है ओर न ऐसा 
करना आवश्यक ही है। परन्तु समाजवादियों का कथन है कि पूजी 
बाद, वतमान रूप में, एक नई उपज है, ओर सामन्त-प्रथा के समय 
इसका जन्म हुआ । यह अपनी युवावस्था को अठारहवीं शताब्दी के 
मध्य में प्रात हुआ । नई-नई मशीनों के आविष्कार से यह अत्यन्त 
उन्नतिशील हुआ । विशेष रूप से भाप की शक्ति के प्रयोग ने तो एक 
नय।; युग द्वी स्थापित कर दिया। नई मशीनीं ओर भाष ने उत्पादन 
के विधानों में एक क्रांति मचा दी। छोटे परिमाण में वस्तुओं के 
युग का अंत हुआ, ओर झधिक परिमाण मे वस्तुएं उत्पन्न की जाने 
लगीं। उदाहरणाथ, जुलादे कपड़ा के कारखानों की प्रतियोगिता में 
असफल हुए । उनके करघ बेकार हो गये। इस प्रकार वे मनुष्य जो 
पहले स्वतंत्र थे, ओर स्वयं ही अपने उद्योगों का संचालन करते थे, 
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अब मज़दूर बन गये। अ्रब वे प्‌ जीपतियों के औज़ारों से, उन्हीं के 
कारखानों में, साधारण वेतन पर काम करने लगे। पंजीवाद का सब 
से पहले इंगलंड में उदय हुआ । परन्तु शीघ्र ही यह संसार के अन्य 
देशों में मी फल गया और कुछ हो समय में सभी देशों में पँ जीवाद की 
विजय-दु दुभी ब॑जने लगी । 

कुछ लोगों ने पूंजीवाद की एक विशेष जन्म-तिथि देने की चेष्टा 
को है ! कुछ विद्वानों का मत है कि इंगलेंड के प्रमुख बैंक (]3377]7 
० ५॥8|:॥॥.) के स्थापित होने के समय, अर्थात्‌ १६६४ ई० में 
प्‌ जीवाद का जन्म हुआ । इसी प्रकार कुछ दूसरे लोगों की सम्मति में 
इसका उदय सोलदवीं शताब्दी के धामिक युद्धों के समय में हुआ । 
परंतु वास्तव में एक प्रणाली के विकास की कोई निश्चित तिथि नहीं 
दी जा सकती । यह एक बच्चे की भाँति किसी निश्चित तिथि में नहीं 
उत्पन्न होता, वरन्‌ धीरे-धीरे जड़ पकड़ती जाती है ओर कुछ समय के 
पश्चात्‌ इसकी नींव इतनी सुदृढ़ हो जाती है कि इसका अस्तित्व सब 
लोगों को दइृष्टिगत होने लगता है। श्रतएव केवल इतना ही कहना 
उचित होगा कि ओ्रौद्योगिक क्रांति (१७५०-१८५०) ने हो पू जीवाद को 
जन्म दिया ।? 


पूजीवाद में सामाजिक जन-निर्माण 


पृ जीवाद म॑ समाज दो भागों में विभक्त हो जाता है--एक भाग 
तो पृ जीपतियों का होता है ओर दूसरा साधारण मनुध्यों का जिनमें 
मज़दूरों का अंश सबसे अधिक होता हे। ये दो भाग प्रमुख हैं। 
इनके अतिरिक्त एक मध्यम-श्रेणी भा होती है जिसके सदस्यों की 
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दशा मजदूरों की दशा से अच्छी ओर प्‌ जोपतियों की दशा से खराब 
होती है । 

प्‌ जीपतियों की श्रेणो में, मनुष्यों की आय लाभ, ब्याज ओर किराये 
(लगान) के रूप में होती है। पं जीपति उत्पादन के साधनों का स्वामी 
होते हैं। उत्पादन के प्रमुख साधन चार हें--भूमि, मज़दूरी, पूजी 
और संगठन । इन चारों की आमदनी लगान, वेतन, व्याज और लाभ 
कहलाती है। इन चारों साधनों में तीन साधन--भूमि, पूंजी, और 
संगठन-प्‌ जीपतियो के श्रध्रिकार में होते हैं श्रोर इनको आय से ही 
उनका काम चलता हेै। मज़दूर केवल श्रम करना जानते हैं, ओर 
प्‌ जीपतियो के खेतों पर और कारखाने में भेहनत-मज़दूरी करके अपनी 
जीविका उपाजन करते हैं। इन दोनो वर्गों के--पूं जीपतियों तथा मज़दूरों 
के-स्वार्थ मिन्न-मिन्न और एक दूभरे के प्रतिकूल होते हैं । प्‌ जीपति 
मज़दूरों को न्यूनतम वेतन प्रदान करना चाइते हैं | इसके विपरीत, 
मजदूर जो दिन भर कठिन परिश्रम करके माल पेदा करते हैं, अपने 
बेतन की इद्धि के लिये आन्दोलन करते हैं उनका विचार है कि प्‌ जीपति, 
उनके उत्पन्न किये हुये धन पर अनुचित रूप से अपना अधिकार 
स्थापित कर लेते हैं, और उनको यथोचित वेतन नहीं देते । काले 
माक्स ने इन दोनों श्रणियों के प्रतिकूल स्वाथ को स्थिति पर ही 
अपना श्रेणी-युद्ध-सिद्धां। ( (१७88 50ए072।|6 "॥6०7०ए ) 
स्थापित किया था। माक्‍स के सिद्धांत के श्रनुसार इन दोनों दलों में 
भीषण प्रतिद्वन्द्र होगा। पू जीपतियों के दल में, अधिक से अधिक धन 
एकत्र करने की पारस्परिक प्रतियोगिता के कारण फूट पड़ जायगो; 
ओर कुछ पूजीपति निधन हो जायेंगे । इस प्रकार प जीपतियों की शक्ति 
गिरती जायगी और मज़दूर शक्तिशाली होते जायँगे। श्रन्त में एक 
दिन अत्याचार का तख़्ता पलट जायगा, और मज़दूर लोग 
आनन्दातिरेक में विजय को शंख-ध्वनि करते हुए समाजवाद का कंडा 
फदरायेंगे ओर उसको स्थापित करेंगे | 
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इन दोनों श्रेणियों के अतिरिक्त, मनुष्यों की एक और भ्रेणी का 
भी प्रसंग देना आवश्यक है | यह मध्यम पुरुषों की श्रेणी हे। इस अ्रणी 
में ऐसे मनुष्य सम्मिलित हैं जो न तो निधन ही कहला सकते हैं, 
और न अमीर ही; न तो पू जीपति ही हैं ओर न निम्न-अेणो के मनुष्य 
अर्थात्‌ मजदूर, ही। साधारण व्यापारी, खतंत्र कारीगर आदि मनुष्य 
इस श्रेणी में परिगणित किये जा सकते हैं। काल माक्स ने सब 
प्रथम इस श्रेणी को समाज में कोई महत्वपूर्ण स्थान नहीं दिया था, 
परन्तु बाद में उन्होंने इस कमी को पूरा कर दिया । इस श्रेणी के 
मनुष्य कम परिमाण में उत्पादन के समथक हैं, क्‍योंकि वे स्वयं छोटे 
परिमाण में माल उत्पन्न करते तथा व्यापार करते हैं। वे पूं जीवाद 
के विरोधक हैं, क्‍योंकि पू जीवाद में माल का उत्पादन बड़े परिमाण 
में होता है। ओर छोटे परिमाण में उत्पन्न करनेवाले उनके सामने 
नहीं ठहर सकते | परन्तु वे लोग इस और भी सर्देव प्रयतशील रहते 
हैं कि कहीं वे निम्न श्रेणी के मनुष्यों मंन ढकेल दिये जाये | वे 
अपने को मज़दूरों से उच्श्रणी मं रखते हैं, और उनसे ऊँचा रहना 
चाहते हूँ | यही फारण है कि वे कभी-क्रमी समाजवाद के विरुद्ध 
भी आवाज उठाते हैं इस प्रकार ये लोग कभी एक दल का समथन 
करते हैं, और कभी दूसरे का; निश्चित रूप से किसी एक दल का 
सहयोग देने से ये लोग हिचकते हैं | एक भयानक्र आशिक संकट के 
आरम्भ में ये पृ जीपतियों के विरुद्ध मज़दूरों से मिल जायेंगे, पर जेसे 
टी प्‌ जीपतियों के विरुद्ध आन्दोलन जोर पकड़ेगा और पं जीवाद की 
नींव अस्थिर होने लगेगी, बसे ही ये लोग प॑ जीवतियों का सहयोग देने 
लगेगे । इनका उद्देश्य यह रहता है कि प्‌ जीवाद के वे अंग, जो उनके 
खाथ के प्रतिकूल हैं, शक्तिशाली न होने पावें; परन्तु साथ ही साथ 
प्‌ जीवाद की सत्ता स्थापित रहे | 


८ देखिये (>. 2, छू, ७०0९, ४%॥६ (४ 7२९६/७ 0(/०९८४६, 
9. 407. 
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काल माक्स और एंगिल्स, जो आधुनिक वेशानिक समाजवाद के 
जन्मदाता हैं, कहते थ कि मध्यम पुरुषों की श्रेणी अब नष्ट-भ्रष्ट हो 
रही हैं और अधिक समय तक नहीं चल सकती । इन महापुरुषों के 
समय का देखते हुये तो उनकी भविष्यवाणी में कोई भी दोष नहीं 
निकाल सकता | परन्तु समय ने अब एक नया ही माग ग्रहण कर 
लिया है, और अब इस श्रणी का एक नवीन सामाजिक और आर्थिक 
महत्व मिल गया हैं। द्वितीय महायुद्ध के पव, प्‌ जीवाद के कुछ 
पुजारया न प्‌ जीवाद की गिरती अवस्था देखकर इन लोगों को 
फुसलाना प्रारम्भ कर दिया था और इनको अपना पक्षपाती बनाने का 
प्रयन्ष ककया था। उन्हें |वश्वास दिलाया गया था कि देश में छोटे 
परिमाण के उत्पादन को स्थापित तथा प्रचालित करने का प्रयत्न 
किया जायगा । ( पूजीवाद बड़े पैमाने के उत्पादन का केसे तिरस्कार 
कर सकता है, यह समझ के बाहर है ! ) साथ ही साथ देशों को 
युद्ध के लिये प्रस्तुत किया गया | उन्हें बतलाया गया कि देश को 
युद्ध करना पड़ेगा, बाहर उपनिवेश स्थापति करने होंगे और वहाँ के 
बाजारों म॑ अपना माल बिकवाना होगा । तभी, और केवल तभी, 
बकारी और निधनता दूर हो सकेगी । 

इटली और जमनी में समस्त शक्तियाँ विनाशकारी बम-गोले और 
संहारकारी तोप-बंदू्के आदि बनाने में लग गई। युद्ध के समय ही 
देश के समस्त स्त्री-पुरुष, सामाजिक, आथिक और राजनीतिक रागद्वृंष 
त्याग कर, देश के भंडे के नीचे संगठित हो जाते हैं ; और अपने 
नेता के पीछे मृत्यु की घाटी में भी प्रवेश करने को प्रस्तुत हो 
जाते हैं। अ्रतए्व इन देशों के मनुष्य सामाजिक विचार-मेद 
को भूल से गये । इस प्रणाली को 'फेसिज़्मः कहते हैं। इटली में 
मुसोलिनी ने और जमनी में हिटलर ने इसी प्रणाली की धूम मचा 
रक्‍्खी थी। वस्तुतः फेसिज़्म का अथ ही है देश को युद्ध के लिये 
अस्तुत करना | यदि इस प्रणाली में से यह युद्धवाला पहलू निकाल 
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दिया जाता ते फंसित्म शब्द का कोई अथ ही नहों रह जाता ; परन्तु 
ममाजवादिया का मत था कि इस प्रकार की अ्रमात्मक प्रणाली में 
स्थायित्व नहीं। संसार युद्ध के भय से अधिक समय तक भप नी 3 नहीं 
रह सकता वास्तव में फोसत्म पेजीवाद का अन्तिम पहलू है ' छाब 
वह अधिक दिन नहीं ठदर सकता | समाजवाद की प्रगति में फॉसन्म 
कुछ देर भले ही लगा दे, परन्तु वद उसे रोक नहीं सकता । 

यह भविष्य वाणी सत्य सिद्ध हुई है दद्रतीय युद्ध में फेसि नम की 
पराजय हुई | प्‌ जीवादी लं॥कतंत्र और समश्वाद ने मित्॒कर उसे 
कुचल डाल।। युद्ध मं विजय होने का बुत कुदु श्रए रूप की हडायता 
ओर पराक्रम के हैं। इससे समाजवाद के आन्दोलन का बटुद हित 
हुआ हे। अब पजीवाद सख्यं का कित प्रक!र बनाये रकवंगा और 
यह प्रयन्न किस समय तक सफल रहेगा, यही देगवना है। 


5 कैसिज़्म का विस्तृत क्यांन आगे चलकर किया गया दे ! 


अध्याय ६ 


पूंजीवाद का विश्लेषण-उत्तरा्ध 


पूंजीवाद का आधार 


मज़दूर-बग के स्वार्थों का शोषण करके यूँ जीपतियों की स्वाथपूर्ति 
करना ही पृजीवाद रूपी मित्ति की नींव है। प्‌ जीपति मज़दूरों के 
कठिन परिश्रम द्वारा उत्पन्न धन पर स्वयं श्राधिपत्य म्थापित करते 
हैं, और उनको उदर-पृति के लिये पर्याम्॒ सामग्री भी प्रदान नहीं 
करते । यदि प्‌ जीप॑त मजदूरों के खाथ का बलिदान करना छोड़ दें, 
ओर उन पर अत्याचार करना बंद कर दें, तो पजीवाद का अपने 
आप ही अंत हो जाय । 

प्‌ जीपतियों ने उत्पत्ति के साधनों पर एकाधिकार कर लिया है। इन 
साधनों का प्रयोग करने के लिये तथा उत्पादन-सामग्री को क्रियात्मक 
रूप में लाने के लिये वे मज़दूरों को नौकर रख लेते हैं। मजदूर लोग 
अपने परिश्रम से कुछ धन पेदा करते हैं जिसके विनिमय में पँ जीपति 
उनको वेतन देते हैं, परन्तु यह वेतन श्रपेक्षाकृत बहुत कम होता है | 
शेष जितना रुपया मजदूरों को न्यायपृवक मिलना चाहिये और उन्हें 
नहीं मिलता है, वह प्‌ जीपतिया के कोष में संचित होता रहता हे । 
समाजवादी प्‌ जीपतिया की इस लूट-खसोट की बहुत कड़े शब्दों में 
आलोचना करते हैँ, ओर उन्हें बहुत धिक्‍्कारते हें। सचमुच ही इस 
दशा की वास्तविकता समभकर कोई भी विचारवान्‌ पुरुष पूं जीपतियों 
की दृदय-हीनता पर अफुसोस किये बिना नहीं रह सकता । यह इसी 
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दशा का परिणाम है कि समाज के विभिन्न वर्गों की आथिक दशा में 
इतना अंतर दृष्टिगत होता है और दिन पर दिन वह अंतर बंढ़ता ही 
जाता है। यही कारण है कि समाज में एक ओर बड़े-बड़े धन-कुबेर 
पैदा हो गये हैं जो कि बिना परिश्रम किये हुये ही असंख्य धन पर 
आधिपत्य स्थापित कर चुके हैं, ओर भोग-विलासमय जीवन व्यतीत कर 
रहे हें; ओर दूसरी और ऐसे निधन मनुष्य दिखलाई देते हैं जो अपना 
पसीना बहाकर ओर दिन-रात अपनी हइड्डियाँ गलाकर केवल चार पेसे 
पैदा कर पाते हैं, जं। उनके बड़े परिवार की उदर-्पूर्ति के लिये पृणतः 
अपयास होते हैं। इस प्रकार अनेक यातनाओं को सहन करते हुये, 
सुधा तथा शीत से प्रपीड़ित हैं! वे अकाल म॑ ही काल के ग्रास बन जाते 
हैं । आर्थिक संकट में और मंदे व्यापार के समय म॑ उनका यह अल्प 
वेतन भी हवा हो जाता हैं, क्योकि ऐसे समय में कारथाने बन्द हं। जाने 
पर उनकी बंकार ही रहना पढ़ता है। ऐसी अवस्था म॑ उनकी वेदना 
तीमतम होती है । 

काल माक्‍्स ने प्‌ जीपतियं! के स्वाथ-साधन का, जोकि वे मजदूरों 
के स्वाथ के मूल्य पर करते हैं, इस प्रकार उल्लेख किया है। मज़दूर 
दिन में कुछ निश्चित घंटा तक काम करने का वचन देते हैं। इनमें से 
केवल थोड से ही घंटों में व अपन वतन के बराबर काम कर देते हैं। 
इस समय को माक्‍्स ने “आवश्यक-श्रम-समय””? (]२७००७४७३॥ए ॥,8- 
707 7४76) कहकर पुकारा, क्‍योंकि इतने समय तक श्रम करना 
मजदूरों को अपना नियत वतन कमाने के लिये आवश्यक है | परन्तु 
इस समय के अतिरिक्त उन्हें कुछ घंटे और काम करना पढ़ता है। इस 
अतिरिक्त समय के परिश्रम का कुछ भी वेतन मज़दूरों को नहों दिया 
जाता । इस समय को माकस ने “अतिरिक्त-श्रम-समय”? ( 8070|प४ 
,8 00प7 "४४० ) कह्दा है; क्योकि आवश्यक-श्रम-समय”? के 
अतिरिक्त मजदूरों को इतने समय तक और काम करना पड़ता दे । 
अतिरिक्त-श्रम-समय में जितना अघ पैदा किया जाता है उसको 'अति- 
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रिक्ताघ! (570770]08 ५४४]प८) कहा जाता है।'* यह अतिरिक्ताघ 
प्‌ जीपानयो के शोषण ( ५59]0॥9007 ) का माप है। लाभ, 
व्याज, दलालों व अन्य मध्यवर्ती पुरुषों का पुरस्कार--सब एक ही 
कोष में आते हैं; यह वही कोष है जो प्‌ जीपतियों ने मजदूरों से अति- 
रिक-मूल्य छीन-छीन कर संचित किया है। पजीपतियों का केवल एक 
हीं उद श्य रहता हैं, और वह यह है कि जहाँ तक हो सके इस अति- 
रिक्त मल्य-काप को अधिक से आंधिक बढ़ाया जाय ।* यह अत्याचार 
उनकः सबसे घृणित और धिक्कारणीय काय कहा जाता है । 

जैसे-जस समय बीतता जाता है, वेसे-बेसे अत्याचार की सीमा भी 
बढ़ता जाती है | इसका कारण यह है कि पं जीवाद का एक अनिवाय 
लत्तगा म्पर्धा है। पजीवाद के अतगत बहुत से मनुष्य स्वतंत्र रूप से 
माज यदा करते हैं। इनमें से प्रत्येक प्‌ जीपति इस बात का प्रयत्न 
करता है कि बाजार को वह स्वयं अपने अधिकार में कर ले, जिससे कि 
जितनः सम्भव हो उतना उसी का माल खप । इस स्पर्धा में, जेसा कि 
स्पष्ट ही है, उसी माल पदा करने वाले की विजय की अधिक सम्भा- 
वना है जिसका माल औओरों की अपेज्ञा सस्ता बिक सके। यह तभी 
संभव हो सकता है जब कि उसका उत्पादनच्यय ( (१08॥ ० 970- 





१झ्घ को जब रुपयों में कहा जाता हे तब व 'मृक्य! या 'क्रीमत!ः 
दें! आाता है! अधघे का भ्रथ अथंशाख्र में कुछ गढ़ है। यदि श्रापके पास 
सा सौ रुपये का म'ल है तो आपके पास, अन्य शब्दों में, चार सो रुपये 
का अर्थ है | यदि मज़दूर दो रपये का परिश्रम करता है, तो वह दो रुपये 
का अप पेदा करता है | पूंजीपति मज़दूर के पैदा किये हुये अध॑ में से 
केवल कुछु ही भाश वेतन के रूप में देता हे । इससे यह स्पष्ट कि एक 
मज़दूर द्वारा पेदा क्या हुआ अध उसके दिये जोने वांले दतन से सवंधः 
झधिक होता । ऊपर इसी का वणन दो रहा है । 

२रखिये ]87०४7०7४८४॥। 'पिद्याध0, 0909 3०0४ ? 9. 5. 
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(प्र८007 ) ओऔरो के उत्पादन-व्यय की अपेक्षा कम हो क्योंकि जब 
उत्पादन-व्यय कम होगा, तभी उसके माल का मूल्य भी कम हो सकता 
है । प्‌ जीपति उत्पादन-व्यय कम करने के लिये केवल एक ही रीति का 
प्रयोग करते हें। वह रीति है मजदूरों का वतन घटाना : मजदूरों 
का वेतन केवल सीधे ढंग से ही नहीं घटाया जाता, बरन्‌ ठेढ़े-मेद्े ठंगो 
को भी काम में लाया जाता है। उदारणाथ, मजदूरों से अधिक तज़ी 
ओर परिश्रम से काम कराया जाता है जिससे वे एक निश्चित समय 
में पहले की अपेक्षा अधिक माल पेदा करने लगते हैं। परन्तु मजदूरों 
का वेतन उतना ही रक्खा जाता है; बहुत हुआ तो वेतन थोड़ा सा 
नाम-्मात्र को बढ़ा दिया। इसी प्रकार के अत्याचार से प्रभावित 
होकर, कालाइल ने कद उपहास के रूप मं, एक प्‌जीपति प्लासन 
से अपने मज़दूरों के प्रात निम्नलिस्वित बचन कहलवाये थे :--- 

“सूत कातने वालो ! हम लोगो को एक लाख पोंड ( लगभग 
१३| लाख रुपये) का लाभ हुआ है। यह एक लाख पोंड मरा है ; 
३३ पेंस प्रतिदिन के हिसाब से जितना हुआ वह तुम्हारा था। 
अच्छा, यह चार पेंस और ले जाओ और मेरे स्वास्थ्य के लिये प्राथना 
करो' )॥ ६: 

एक उदाहरण द्वारा उपयुक्त कथन अधिक स्पष्ट हो जावेगा । 
मान लीजिये कि निश्चित समय म॑ कुछ मज़दूर ५ ०)काकम करते 
हैं। इसका है भाग, अर्थात्‌ २०) प्‌ जीपति मज़दूरों को वेतन के रूप में 
देते हैं और शेष है भाग, अर्थात्‌ ३२०) अपनी जेब में रखते हैं। तो 
यह ३०) शोषण का माप हुआ | अब यदि प्‌ जीपति मज़दूरों से श्रौर 
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पृ जीपति अपना आंधकार स्थापित कर लेते हैं। अतएव, यह स्पष्ट है 
कि मजदूरों के रहन-सहन का दर्जा अब ऊँचा हो गया है, परन्तु उनका 
शोषण अधिक हो रहा है ।' 


पूं जीबाद में अंतविरोध ओर आर्थिक संकट 

प्‌ जीवाद का एक विशष लक्षण स्पा या मुकाबला हैं। प्रत्येक 
प॑ जीपति इस बात का प्रयज्ञ करता हैं कि बाज़ार मं उसी का माल सब से 
ग्रधिक खपे, और उसे सबके अधिक लाभ हो । परन्तु माल तभी अधिक 
खप सकता है जब कि वह दूसरे उत्पादको की अपेक्षा अधिक सस्ता 
माल उत्पन्न कर सके। ऐसी दशा म॑ उत्पादक क्रमागत वृद्धि-नियम 
या क्रमागत उत्पादन-व्यय ह्वास नियम ( ,0 ए॒ 0 770।"88857९ 
१०+पए-०॥78 छ०+ 0० शिगांतआधाए7९ (१0४४ ) का आश्रय लेता 
है । पकक्‍के माल के उत्पादन का यह नियम है कि जितनी अधिक मात्रा 
म॑ माल पेदा किया जायगा, उतना ही प्रात वस्तु का उत्पादन व्यय 
कम होता जायगा। अतः प्रत्येक उत्पादक बहुत बड़ी मात्रा में माल 
पैदा करता है क्योंकि वह सोचता है कि जितना ही अधिक माल 
उत्पन्न किया जायगा, उतना ही सस्ता बेचा जा सकगा; और इसलिये 
उतनी ही उसकी चीज़ अधिक संख्या म॑ बिक गी, जिससे उसे अधिक 
लाभ होगा | साथ ही साथ, उत्पादन-व्यय कम करने के लिये वह 
तरह-तरह के उत्तम साधनों का प्रयोग भी करता है, जैसे और मज़दूर 
से अधिक श्रम कराने वाली नई मशीनों का प्रयोग करना, उत्पादन 
कला में उन्नति करना आदि । इन सब साधनों के प्रयोग से माल 
सस्ता तो अवश्य बन जाता है, परन्तु उसे अधिक मात्रा में उत्पन्न 
करना भी आवश्यक हो जाता है। सारांश यह है कि प्रत्येक उत्पादक 
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अधिक मात्रा में माल उत्पन्न करने में ही अपना भला सोचता हे 
और इसी को अपने प्रतिस्पर्धो अन्य उत्पादकों पर विजय प्राप्त करने 
का अमोध अखत्र समझता है। परन्तु वह इस बात की ओर ध्यान 
नहीं देता कि अन्य उत्पादक भी उसी की भाँति अधिक मात्रा में माल 
पैदा कर सकते हैं, और जब समस्त माल को मिलाकर उसकी मात्रा 
अधिक हो जायगी तो उसके विक्रय का क्या प्रबन्ध सोगा १ आखिर 
जितना माल बाज़ारों म॑ बिकता है, या बेचा जा सकता है, उसकी भी 
तो कुछु सोमा होती है। परन्तु समाज के विद्वान और बुद्धिमान 
प्‌ जीपति इस बात का तो विचार करना ही निरथक समभते हैं । बस 
धमाल पेदा किये जाओ अपने प्रतिस्पधियों को नीचा दिखायों? 
इसी धुन मं वे आँख पर पढ़ी बाँघे त्रटिषण माग पर चले जाते हैं 
ओर आवश्यकता से अधिक सामान पेदा करते हैं। फलतः उन्हें 
और समाज को बहुत हानि उठानी पड़ती है ! 


जैसा कि समाजवाद के विद्वान स्पार्गों और आऑनर * ने लिखा है 
स्पथा करने वाले उत्पादको की लड़ाई में माँग का अनुमान ठौक-ठीक 
नहीं लग याता | बहुधा अनुमान वास्तविक माँग से अधिक ही होता 
है| उत्पादक अपने कारखाना म॑ जितना हो सकता है उतना माल 
पैदा करते हैं, ओर इस प्रकार जितना माल बिक सकता है उससे 
अधिक उत्पन्न कर लिया जाता है परन्तु बिक्री की अवस्था दूसरी ही 
है | उच्ादकगण, स्पर्धा मं, माल का मूल्य गिराते चले जाते हैं, ओर 
अंत म॑ वह समय आता है जब कि माल का मूल्य बहुत कम हो जाता 
है---इतना कम कि उस मूल्य पर माल बेचने से हानि उठानी पढ़े। 
इसलिये, उत्पादकगण माल के गोदामों मं भरा रहने देते हैं, बचते 
नहीं हैं | विक्रम की इस दशा का प्रमाव माल उत्पादन पर पड़ता है | 
जब माल गोदामों में भरा हुआ है तब फिर और माल क्यों पैदा किया 
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जाय ! ग्रतः कारखाने बन्द कर दिये जाते हैं। दज़ारो-लाखों आदमी 
बेकार हो जाते हैं। ( संसार की बेकारी का रोग वस्तुतः प्‌ जीबाद की ही 
देन है। धीरे-धीरे जब रक़खा हुआ माल बिक जाता है ओर फिर 
माल की आवश्यकता होती है, तब फिर कारसग्वाने चालू किये जाते हैं, 
ओर काम नियमित रूप से चलने लगता है। इस प्रकार प्‌ जीवाद 
समय-समय पर कठिनाइयों में पढ़ जाता है: यह प्रणाली ग्रमफल हो 
जाती है; और देश व मनेष्या को बहुत मी कठिनाइयाँ उठानी पड़ती 
हैं। बहुधा ऐसा होता है कि कुछ वर्षों तक प्‌ जीपतियों को निरंतर 
लाभ होता है | इससे उनका साहस बढ़ जाता है और उनको सब 
जगह लाभ ही लाभ दृष्टिगत हाता है | वे आवश्यकता से अधिक माल 
उत्पन्न करने लगते हें: और इसके फलस्वरूप कठिनाइयां आकर 
उपस्थित हो जाती हैं। प्रायः सब उद्योग-बंधों म॑ इस प्रकार एक साथ 
माँग से अधिक माल पंदा हो जाने को सामान्य अच्युकत्ति! 
( (3९7९7७) (0ए०7७०7007०४०॥ ) कहा गया है । 

अथशाख्तियो का कथन है कि सामान्य अत्युपत्ति हो ही नहीं 
सकती । मनुष्य की आवश्यकताएँ अमसंख्य हाती हैं। जहाँ एक 
आवश्यकता परी हुईं कि वूसरी ग्राकर उपस्थित ही गई | वस्तुतः 
मनुष्य को आवश्यकताओं की व्रद्धि की कोई सीमा नहीं | अ्रतः एक 
ऐसी दशा का उपस्थित होना, जब कि माल मनुष्यों की ग्रावश्यकताओं 
से अधिक बनने लगे, ग्रसम्भव है। इस मत के पक्षपातियों ने 
पूजीवाद के उपयुक्त दोष को सशंक दृष्टि से देखा है उनके 
विचार से समाजवादियों का कथन कि पृजीवाद में सामान्य 
अत्युपत्ति का दोष है, सवंथा मिथ्या है, क्‍योंकि अन्युर्षात्ति तो हो ही 
नहीं सकती । 

समोचीन विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि समाजवादियों ने 
जिस दोष पर प्रकाश डाला है, और जिस शअथ में अत्युपत्ति! शब्द 
को प्रयुक्त किया है, वह अपने सामान्य अथ से, जोकि अथंशास्त्री 
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लगाते हैं, बहुत भिन्न है। समाजवादियों का विचार है कि पे जीवाद 
में माँग से अधिक माल उत्पन्न होता है। प्‌ जीवाद के पुजारी कहते 
हैं कि इस प्रकार का विचार अममीचीन है, क्योंकि माल आवश्यकता 
से अधिक कभी पेंदा हो ही नहीं सकता | परन्तु वे यह भूल जाते हैं 
कि माँग से अधिक माल होना एक बात है, और “आवश्यकता से 
अधिक! माल होना दूसरी बात। इन दोनों वाक्यांशों से एक ही अथ 
नहों निकलता । माल आवश्यकता से अधिक नहीं बन सकता, परन्तु 
माँग से अधिक बन सकता है | 

उपयुक्त कथन को ठीक-ठीक समभकने के लिये, हमें माँग और 
आवश्यकता म॑ अन्तर जान लेना आवश्यक हे । आवश्यकता शब्द 
को यहाँ साधारण अथ में लाया गया है जिससे सभी व्यक्ति परिचित 
हैं। जिस चीज की आपको इच्छा हुई और वह आपके पास नहीं 
हुई, तो वह आपकी आवश्यकता हो गई। इसी प्रकार माँग शब्द भौ 
नित्य-प्रति की बोलचाल में प्रयुक्त होता है। परन्तु अथशाखस्त्र में माँग 
उस आवश्यकता को कहते हैं जो एक मनुष्य रुपया देकर पूरी कर 
सकता है, ओर पूरी करने की इच्छा भी रखता है। मान लीजिए 
मुझे एक घड़ी चाहिए | तो घड़ी मेरी ज़रूरत या आ्रावश्यकता है। 
यदि मेरे पास इतना रुपया है कि जिसे देकर में घड़ी खरीद सकता 
हूं, ओर में ऐसा करने को उद्यत हूं, तो भेरी घड़ी की आवश्यकता 
माँग कहलायगी, क्‍योंकि तब में किसी भी दूकानदार से रुपया देकर 
घड़ी माँग सकता हू। परन्तु यदि मेरे पास घड़ी खरीदने को रुपया 
ही नहों है, और यदि है ता मुमे घड़ी खरीदने की इच्छा ही नहीं 
है, तो मेरी श्रावश्यकृता माँग नही कहलायगी, क्योंकि ऐसी अवस्था 
में में किसी दूकानदार से घड़ी नहीं माँग सकता | सारांश यह है 
कि किसी वस्तु की इच्छा करना जरूरत या आवश्यकता कहलाती 
है। परन्तु किसी वस्तु की माँग होने के लिये तीन बातो का होना 
नितानत श्रावश्यक है :-- 
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( १ » उस वस्तु की आवश्यकता ह्वाना, 

( २ ) उसको खरीदने के लिये रुपया होना, और 

( हे ) उसको खरीदने के लिये रुपये देने की इच्छा रोना । 

वस्तुत: हमारों आवश्यकताएँ इतनी अधिक हैं, श्रोर इस वेग 
से बढ़ती जाती हैं के चाहे हम कितना हीं माल पदा करें, तब 
भी उनकी पूर्ति नहीं हो सकती। ग्रतएवब यदि हम “अ्रत्युततत्ति? का 
अथ आवश्यकता से अधिक माल पदा करना मान लेते हैं, तब तो 
अत्युप॒त्ति' सचमुच असम्मव है। परन्तु माल माँग से अधिक 
उत्न्न हों सकता है, क्योंकि माँग की एक सीमा है ( परन्तु आवश्यक- 
ताओं का कोई सीमा नहीं )। यदि किसी शहर या देश के आंकड़े 
ठीक-टीक लिये जायें तो यह बताया जा सकता है कि वहाँ वध या 
माह म॑ कितना माल विकता है, या माँगा जाता है। याद माल 
पेदा करनेवाले इस सीमा से अ्रधिक माल बनाते हैं, तो वे सचमुच 
माँग से अधिक माल उत्पन्न करते हैं। समाजवादी केवल इतना ही 
कहते हैं कि पू जीवाद में माल माँग से अधिक (ञ्रावश्यकता से अधिक 
नहीं ) बनता है, ओर यही समस्त दोषों का जड़ है । इस कथन 
में मिथ्या का अंश भी नहीं | इसमें कोई दोष अथवा त्रा्ट नहीं॥ 
इसी अथ को प्रकट करने के लिए सामजवादियों ने “अत्युतत्ति का 
प्रयोग किया है। इस अथ म॑ समाजवादियो का कथन अद्वरशः 
सत्य है । 

इस प्रकार पूजीवाद में वास्तविक और प्रमुख दोष थद्द है कि 
इसमे माल माँग से अधिक बन जाता हैे। आवश्यकता से अधिक 
तो बनता नहीं, क्योंकि बन ही नहीं सकता। परन्तु चोज़ों की: 
आवश्यकता होने पर भा उनको माँग नहीं द्वोतो | कारण यह है कि 
मज़दूरों और निम्न-श्रणी के मनुष्यों के पास इतना धन नहीं द्वोता 
कि जिससे वे सुख-सामग्री अथवा भोग-विलास की वस्तुएं संगठित कर , 
सकें | ये लोग रुपये के अभाव में कम वस्तुओं का उपयोग करने 
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कि 


के जिए. बाध्य हें जते हैं। इनक! वेपक्तिक आवश्यऊताश्रों की पूर्ति 
करने की अ्रसमथता के कारण ही पंदा किया हुआ माल नहीं बिऊता 
ओर गादामों में पड़ा हुआ नष्ट होता रहता है। इस कम वतुुश्रों 
के उपयोग को “न्यून-उपमोग? ( [77087-00507779 ४ ०॥ ) 
कहा गया है यही पूं जीवाद का दोष है और यहा आथिक-संकट की 
जड़ है| हमारी सम्मति में यदि समाजवादी अपने भाव को अत्युलत्ति! 
से नहीं, वरन्‌ “न्यून-उपभोग' से प्रकट करें तो अधिक उपयुक्त होगा। 
तब व्यर्थ के वाद-वित्राद के लिए कुछ भी गुंजाइश नहीं रदेगी । 

अब प्रश्न यह उठता है कि आख़िर 'न्यून-उपभोग! होता क्यो 
है! दूसरे शब्दों में, मज़दूरा को अपनी आवश्यक वस्तुएँ ख़रोदने 
के लिए पर्यात् रुपया क्‍यों नहों मिलता ! इसका जिक्र हम पहले 
भी कर लुके हैं। कारण यह ह कि प्रत्येक उत्तादक अपना उत्पादन- 
व्यय न्यूनतम रखना चाहता है; ऐसा करने से वह माल सस्ता बेच 
सकेगा और अन्य उलत्पादकां के ऊपर विजय प्राप्त कर सकेगा | 
उत्पादकों ने उत्पादनव्यय कम करने का एक प्रमुख ढंग यह 
निकाला है कि मजदूरों का वेतन घटा दिया जाय। परन्तु जब 
मज़दूरों का वेतन का घट जाता हैँ तो उनकी क्रयनशक्ति 
(?प7८७872 [0ए8७7 ) भी कम हो जाती है| कम रुपया 
मिलेगा तो कम चीज़ ही ख़रीदी जा सकती हैँ | फलतः 'न्यून-उपभोग” 
की समस्या हमारे सम्मुख उपस्थित होती है। 

क्रय-शक्ति का घटना और उत्पादन-क्रिया का बढ़ना साथ-साथ 
चलते हैं । प्‌ जीपति आँखे बन्द किये हुए माल पंदा किए जाते हैं, पर 
यह नहीं देखते कि मनुष्यों की क्रम-शक्ति कितनी है। इसका परिणाम 
यह होता है कि कुल माल नहीं बिक पाता और गोदामों म॑ सड़ता 
रहता है। ऐसी अवस्था में उत्पादकगण के सम्मुख यह प्रश्न उपस्थित 
होता है किव अपना ऋण किस प्रकार चुकावे | ( ध्यान रहे कि 
न्यापारिक संसार म॑ अधिकतर काम उधार पर ही होता है। ) जहाँ 
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ऋण चुकाने में असमथता हुई, वहीं आथिक संकट का सूत्रपात हुआ । 
मान लीजिए कि एक उत्पादक अपना ऋण नहीं चुका सका | इसका 
परिणाम यह होगा कि इस उत्पादक को उधार देनेवाले व्यक्ति भी 
अपने ऋण देनवालों को रुपया न दे सकगे। जब उन्हें अपना उधारू 
रुपया वसूल नहीं होगा, तो अपना ऋण चुकाने म॑ं भी कठिनाइयाँ 
होंगी, श्रोर य लाग भी अपने घनियों को रुपया नहीं चुका सकेगे। इस 
प्रकार दुभाग्य-चक्र बढ़ता चलता है, और एक के बाद दुसरा, दसरे के 
बाद तीसरा फम बन्द होता जाता है। इस गआथिक संकट के समय में 
आशिक-स्थिंत सुव्यवस्थित नहीं रक्खी जा सकती । वस्तुओं का मूल्य 
गिर जाता है। उत्पादन-क्रिया बन्द हा जाती है। आदमी बकार हो 
जाते हैं। अनेक दुकानों का ग्रधःपतन है| जाता है। धीरे-धीरे स्थिति 
सुधरती है | लोगों म॑ फिर विश्वास जमने लगता हैं। चीज फिर बनने 
आर बिकने लगती हैं | दशा साधारण हो जाती है | 

ऐसे आशिक संकट और त्राहिन्राहिं के दृदय-विदारक दृश्य पूं जी- 
बाद के इतिहास में भरे पड़े हैं । यह कहा जाता है कि आशिक उन्नति 
और झाशथिक संकट का एक चक्र सा चलता है । उन्नति के बाद संकट 
और संकट के बाद उन्नति आते-जाते रहते हैं| पूं जीवाद का सर्वप्रथम 
महान्‌ आर्थिक संकट सन्‌ श्यर४ ई० म॑ उपस्थित हुआ। उसके 
पश्चात्‌ तो इन संकटों का ताता-सा ही लग गया ! सन्‌ श्य२६, श्८४७, 
१८५७, श्य६६, ८७३, श्य७७, १८६०, १६००, १६०७, १६२१, 
और १६२६ में आथिक संकट पड़े। सन्‌ १६२६ का आर्थिक संकट, 
जिससे हमें १६३२ में छुटकारा मिला, बस्तठुतः सब से भयानक था, 
ओर विद्वानों की यह धारणा थी कि यह संकट शायद प्‌ जीवाद को 
समाप्त कर देगा । 

आचाय नरेंद्रदेव ने लिखा था कि “जो संकट १६२६ म॑ं आरम्भ 
हुआ, वह जल्द गटलता नज़र नहीं आता । हो सकता है कि भगीरथ 
प्रयज्ञ करने पर श्षम्पत्‌ की अवस्था कुछ दिनों के लिए. फिर लौट आवे, 
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वर अन्त में इसका फल यही होगा कि निकट भविष्य में यह संकट और 
भी भीषण रूप धारण करेगा |?” यह आथ्िक संकट तो समाप्त हो गया, 
पर उसकी हानि को संसार पुरा भी न करने पाया था कि एक दुसरे 
मंदीयुग का सूत्रपात हो गया । | 


इंगलेंड के समाजवादी विद्वान्‌ जी० डी० एच० कोल लिखते हैं 
कि माक्स ने बहुत पहले ही इस बात की भविष्य-वाणी कर दी थी 
कि ऐसा होगा । लगभग एक शताब्दी पहले उन्होंने लिखा था कि 
पू जीवाद में नये-नये उत्रादन-शक्ति की वृद्धि करने वाले साधनों और 
उपायों के आविष्कार करने की शक्ति ही पूजीवाद को पराजय 
दिलावेगी क्‍योंकि पूं जीवाद के बंधनों के अन्तगंत, जितना माल बनेगा 
उतना बिकना असम्मव हो जायगा। जब तक उत्पादन शक्ति की वृद्धि 
के साथ-साथ मनुष्यों में अधिक उपभोग करने की इच्छा और शक्ति 
(क्रय-शक्ति) में वृद्धि नहों होगी, तब तक ग्रथिक संकट पड़ते रहेंगे 
ओर बेकारी का रोग बना रहेगा। अवस्था में सुधार तभी होगा जब 
अनावश्यक उत्पादक दिवालिया हो जायँंगे और माल पैदा करना बंद 
कर देंगे । ' 


देखिये 0. छू. 20० #फवा 5 अव्बव ग॑ ए5 ? 2007७ . 
>देखिये ९० , उ04ंबाँउका (डर का०ग्बटवांद गी 2०उढ्भ0त 
क्ाव 80005), ४०. 


अध्याय ७ 


पूंजीवाद के दोष 


प्रथम अध्याय में हमने यह भली भाँति समझे लिया है के 
१ जीवाद कया है और इसके प्रमुख लक्षण क्‍या हैं। अरब हम पू जी- 
बाद के उन पहलुओं पर विचार करंगे जिनके कारण इसको आज 
इतना नीचा देखना पड़ रहा है और यह स्थान-स्थान पर निन्दित हो 
रहा है। संसार भर में 'पू जीवाद की क्षय !! का नारा जोर पकडता 
जाता है, ओर समाजबाद का मंडा विजय-गव से सफलता की वायु में 
फहराने लगा है । 

समाजवादियों ने तीत्रतम शब्दों में पू जीवाद के दोषों पर प्रकाश 
डाला है; ओर उनकी सच्ची समालोचना एक बार प्रत्येक निष्पक्त 
मनुष्य के मस्तिष्क में यह प्रश्न पंदा कर देती दे कि “क्या वास्तव में 
पू जीवाद जीवित रहने का अधिकारी हे १” साधारण रूप से तो 
समाजवादियों में अनेक बातों पर मतभेद है, परन्तु पू जीवाद के दोषों 
के विषय में सब एक मत हैं। समाजवादियों के भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों 
ने पू जीवाद के विभिन्न दोषों पर ज़ोर दिया है। यदि समाजवादियों के 
एक सम्प्रदाय की दृष्टि में टुकड़ख्तोर मध्यवर्ती पुरुष सब से बड़ा अप- 
राधो है, तो दुसरे के दृष्टिकोण से अत्याचारी पू जीपति । यदि एक को 
उत्पादन क्रिया की त्राहि-त्राह ओर गड़बड़ी की समालोचना सब से 
अधिक आवश्यक प्रतोत होती है, तो दूसरे को न्याय-रहित धन और 
आय-वितरण की समालोचना । सदाचारी पुरुष पू जीवाद में सदाचार 
की अनुपस्थिति पर शोक प्रकट करता है, तो कला प्रमी कला के लोप 
होने पर आँखू बद्ाता दे । 
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यहाँ पर यह बतला देना अत्यन्त आवश्यक हे कि पृ जीवाद में 
जिन-जिन उत्पत्ति के साधनों, मशीनों व अन्य विशिष्ट ( ॥०९०९॥- 
70४।) बातों का प्रयोग होता है, समाजवादी उनकी निन्दा नहीं करते । 
मशीनों के प्रयोग का ते। वे लोग हार्दिक समथन करते हैं, ओर आज- 
कल के समाजवादी रूप में मशीनों ओर विज्ञान का ही बोलबाला है-- 
जिन बातो को ये घुणा की दृष्टि से देखते हैं, वे हैं पू जीवाद की 
उत्तादन-प्रणाली और उत्पादन-संगठन की प्रथा। उत्पात्त की वृद्धि 
करने वाले उपायों और मशीनों के आविष्कारों का श्रेय पू जीवाद को 
ही है, और इसलिए यह प्रशंसा का पात्र है। आधुनिक समाजवाद के 
जन्मदाता, काल॑ माक्‍स ने, कम्यूनिस्ट मेनीफेस्टो ( (१०॥॥ पा३४४ 
] ७।।॥29॥0) में इस दिशा में पूंजीवाद की अपूब सफलता को 
स्पष्ट शब्दों में स्वीकार किया है; और सुक्त कंठ से उसकी प्रशंसा भी 
की है। उनका कथन है कि पूं जीपतियों ने केवल सो व से कम ही 
समय में संसार में विशाल और उत्पादन-शरक्तियों को इतने बड़े 
परिमाण में पेदा किया है कि जिसे देख कर दाँतों तले उंगली दबानी 
पड़ती है। इतनी अधिक उत्पादन-शक्तियों को ते। पहले की सब पींढुयो 
ने मिलकर भी पंदा नहीं किया ! प्रकृति की शक्तियों का मनुष्य के वश 
में करना, रसायन-शास्त्र की शिक्षाओ का उद्योग-धंधों और कृषि में 
प्रयोग करना, भाष से जहाज़ चलाना, रेलवं, टेलीग्राम, सम्पूण 
उपनिवेशा को क्रंष्रि के लिए. उपयुक्त करना, नदियों से नहरें 
निकालना--भला पहले की कोनस्सी पीढ़ी को इस बात का अनुमान 
था कि सामाजिक श्रमी की गोद में ऐसी-ऐसी उत्पादक शक्तियाँ सो 
रही हैं ! 

परन्तु उत्पादन-शक्ति की इडद्धि के अ्रतिरिक्त, पूंजीवाद में सब 
स्थानों पर, प्रत्येक दृष्टिकोण से, दोष ही दोष दृष्टिगत होते हैं, और उन्हें 
देख कर हमें विश्वास करना पड़ता दे कि पू जीवाद की उपयोगिता के 
ईदेन समाप्त इं। चले हें । 


पू जीवाद के दोप ६७ 
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पूं जीवाद की समालोचना इतनी विस्तृत है, ओर इतने अधिक 
विषयों से सम्बन्ध रखती है कि हमे उसे स्पष्ट रूप से समझने के ।लए 
दं बड़े-बड़े भागों म॑ विभक्त करना आवश्यक हो जाता है। समाज- 
बादियं। न सब स अधिक निन्‍्दा, प्‌ जीतातयों द्वारा मज़दूरों पर किये 
जाने वाल शंपण की की है। वास्तव म, इस अत्याचार के अध्तिल में 
विश्वास करना समाजवाद मं विश्वास करना कद्ा जा सकता हैं, क्‍्योंके 
यह समाजवाद के दाशानेक दृष्छिकोण का प्रदुख रतम्भ है। इस शोषग्य 
की कड शब्दों भ॑ श्रालोचना ही पूंजीवाद की आलोचना का प्रथम 
भाग है। प्‌ जीवाद के अ्रन्तगंत, उत्पादन-प्रणाणी के दोषयुक्त संगठन 
ग्रोर शासन की तुराई करना इस आलोचना का दूसरा भाग कहा जा 
सकता है। समाजवादी विशेषतः इन्हीं दो बुराइयों को दूर करना चादत 
हैं: वे मज़दूरों पर होने वाले अ्रत्याचार और उत्पादन-क्रिया के दोपों को 
समूल नष्ट कर देना चाहते हैं। जेसा कि समाजवाद के गम्मौर 
वद्वान्‌' स्पार्गों और आनर ने लिखा है, समाजवाद श्रांदोलन का 
नुख्य उद श्य, जो कि इस आंदोलन को शक्ति और स्थायित्र प्रदान 
करता है, यह दृढ़ निश्चय है कि समाज के शोषक वर्ग की शोपण-शाक्त 
का पुणु-रूप से विनाश कर दिया जाय! समाजवाद का एक गोण 
उद्देश्य यह है कि उद्योग-धंधों के संगठन और शासन में अधिक ज्ञमता 
लाई जाय जिससे वस्तुएं और उत्पादन-शक्ति बेकार न जायँ, और 
समाज अधिक सुखी और धन-धान्य पूर्ण हो सके । 


उल्पादन-क्रेया में असफल ता 


पहले-पहल हम यह देख लें कि उत्पादन-क्रिया में पूजीवाद ने 
क्या काम किया है। थोड़ा सा भी अनुभव, जाँच और अध्ययन 


१देखिये 59880 धा१॑ 6706, 20602८005 रण $02८६38॥५ 
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इस बात को स्पष्ट कर देंगे कि इस दिशा में पू जीवाद पूर्णंरूप से 
असफल रहा है| यदि हम ध्यान-पूवक देखें तो हमें ऐसी बहुत सी 
वस्तुएँ दीख पड़ेंगी जो समाज की भलाई के लिए अत्यन्त आवश्थक हैं 
झौर जिनकी उपेक्षा किसी प्रकार से नहीं की जा सकती : परन्तु 
ये वस्तुएं पूजीवाद में नहीं बनाई जातीं क्योंकि व्यापारिक दृष्टिकोण 
से, उनका बनाना लाभप्रद नहीं है।इस प्रकार समाज को इन 
उपयोगी वस्तुओं के प्रयोग से वंचित रहना पड़ता है। उदाइरणाथ, 
एक प्रकाश-गह' को ले लीजिए, | यदि प्रकाश-गणह न हों तो मनुष्य 
सामुद्रिक-यात्रा का साइस न करेंगे, और विशेष सावधानी के कारण 
जलयानों को यात्रा मं ग्रधक समय लगेगा जिससे माल के लाने तथा 
ले जाने का किराया बढ़ जान॑ से व्यापारिक वस्तुओं का मूल्य भी 
बढ़ जायगा ; साथ ही साथ जहाजों के टूट जाने का भय भी सदा 
वना रहेगा | अ्रतएवं प्रकाश-ग्रहों का निर्माण समुद्र-यात्रा को सुगम 
बनाने के लिये अनिवाय हं। परन्तु पूजीर्पात प्रकाश-ण्ह नहीं 
बनवाते । यांद प्रकाश-ग़॒ह के स्वामी प्रत्येक निकलने वाले जहाज़ से 
टेकक्‍स वसूल कर सके, तो वे निस्संदेह प्रकाश-ण्हो से समुद्री किनारों 
को भर दें | परन्तु ऐसा हंना अस*्मव है। अ्रतएव पू जीर्पात इस 
ओर विशेष ध्यान नहीं देत, और अनेक समुद्री-किनारे प्रकाश-ण्हों 
से शून्य रह जाते हूँ | ऐसी दशा मे सरकार को प्रकाश-गह बनवाने 
पड़ते हैं। इस प्रकार पूजीवाद समाज के लाभ की वस्तुएं बनवाने 
में पूणतः असफल रहता है ।३ 
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* प्रकाश -गृद ( [॥2//(-07005७ ) समुद्र में चरद्टान आदि के पास 
बनाया जाता हे, जिससे इसके प्रकाश को देख कर जद्ाज्ञ सतक हो 
जायें ओर चडइनों से टकरा कर चूर-चुर न हो जायें । 


3 5जन्नज़- 476 [हहटशा[22०४६ 479ऋवत्र'ड ठातवंत (९३८49), 
7. 438-39,. 
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इस अभियोग के उत्तर म॑ पूजीत्राद के पुजारी कहते हैं कि 
यद्यपि यह कथन सत्य दे कि पू जीपति समाज के उपयोग की उन 
वस्तुओं को नहीं बनाते हैं जिनम॑ व्यापारिक दृष्टि से लाभ नहीं है, 
पर सरकार तो उनको बनबाती है । समाज के लिए तो ऐसी 
आवश्यक वस्तुएं बन ही जाती हैं, और वह उनके उपयोग से वंचित 
नहीं रक्‍त्ा जाता। ऐडम स्मिथ भी, जो अथशास्त्र के जन्मदाता थे, 
लिखते हैं कि सरकार के न्यून-तम कायों ( 7006!||७ 
)॥॥777)  0॥ #800 ॥ध0000॥88 ) में से एक काय यह 
मी है कि वह ऐसे सामाजिक कार्यों को करे और ऐसी सामाजिक 
बस्तुआ का निमाण, संरक्षण तथा संचालन करें जो व्यक्ति-विशेष 
अथवा छोटे से समूह द्वारा नहीं किये जा सकते या जिनका निर्माण 
ओर संचालन नहीं किया ज्ञा सकता; क्योंकि ऐसे कार्यो में जितना व्यय 
होगा उतना रुपया काई ज्यक्ति ग्रथवा छोटा व्यक्ति-समूह उसके द्वारा 
नहीं कमा सकेगा, यद्यपि एक बड़े व्यक्ति ग्रथांत्‌ समाज को उससे 
विशेष लास हो सकता ४॥४ अतएवं इन कार्या का उत्तरदायित्व 
सरफार ८“ र२ हैं, ओर उसी का इन विषयों का निरीक्षण 
करना चाहिए । 
यह उत्तर वस्तुतः संतोषयद नहीं हे | किसी काम के करने का 
उत्तरदायी होना, आर उसको ठीऊ-ठीक पूरा करना, दो भिन्न-भिन्न 
बातें हैं | यदि दम सरकार को ही ऐसे कार्या का उत्तरदायी मान लें, 
तबे भी यएउ प्रश्न हमारे उम्मुत्न उपस्थित होता है कि क्‍या पं जीवादी 
सरकार अपने कतंव्य का पाजन करने योग्य है और उसका पालन 
करती है १ वतमान दशा का थोड़ा सा भी ज्ञान इस प्रश्न का उत्तर 
केवल “'न' में देने को बाध्य करता है । उदादरण के लिये, क्रिसो 
ऐसे स्थान पर चले जाइये जहाँ निर्धन मजदूर, कुली व हरिजन 


४ शैव॑गछ३ उप, वि/रढ[६68 रण औ८४४०0४०, 500: ०, 
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निवास करते हैं | वहाँ खच्छुता के अमाव से कारण दुर्गन्‍न्ध आती 
रहती है: सदेव कुछ न उ5छु रोग फले रहते हैं; तथा स््री-पुरुष 
दुबल, रोगी तथा कार्य-संचालन की क्षमता से हीन हो गाते हैं। 
क्या यही सरकार का कतव्य-पालन कहा जा सकता है ! स्पष्टतः 
प्‌ जीवाद, जो समाज के द्वित के सभी कामों को करने का उत्तरदायी 
है, ऐसः करने में असमथ हैं | 


लाभ-प्रद कार्यों में प्रतियोगिता 


ऊपर उन कार्यों का विवेचन हुआ है जो व्यापारिक दृष्टि से 
लाभप्रद नहीं होते। अब हम उन कार्यों की ओर दृष्टिपात करेंगे 
जो पृ जीयतियों की दृष्टि से लाभप्रद होते हैं । ऐसे कार्यों की अवस्था 
पूणतः भिन्न है। इनमें देश का उत्पादन-शक्ति का बहुत बड़ा भाग, 
ग्रावश्यक दिशाओं से हटाकर लगा दिया जाता है। लाखों-करोड़ों 
रुपये ऐसे कार्यो में व्यय कर दिये जाते हैं; असंख्य मज़दूर 
अन्य व्यापारों से हटा-हटा कर इन कार्यों मं लगा दिये जाते हैं; और 
देश को मानसिक और शारीरिक शक्ति इन चुने हुये व्ययवासो में 
संलग्न कर दी जाती है। कोई भी पू जीर्पात इस बात का ध्यान नहीं 
रखता क्रि प्रत्येक वस्तु की माँग सीमित होती है। ञ्रतः उसका 
क्रय-पयरिमाण भी सीमित होगा ! प्रचुर उत्पादन-शक्तियाँ, लाभ के 
लोभ में, बकार और अनावश्यक दिशाओं म॑ लगाकर व्यथ नष्ट की 
जाती हैं। वस्तुतः धन उपाजन करने की मादकता मनुष्य की 
गअभिलाधाओं को इतना विस्तृत बना देती है, कि वे असीम हो जाती 
हैं श्रोर उनकी तृप्ति असंमव हो जाती है । परिमाण यह होता है कि 
अनेक फर्म असफल होकर बन्द हो जाते हैं, श्रोर दिवालिये ठहराये 
जाते हैं। इस प्रकार आर्थिक संकट उपस्थित होता है, ओर लाखों 
रुपये की हानि हो जाती है। ऐसी अवस्था में आथिक-मशीन रुक 
जाती है, और व्यक्तिगत खतन्‍्त्रता (,8१85९५४ 876 


रन 
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तेकात08] 987 ) का स्वर्ग कट वास्तविकता के आवरण से 
तमसाबत हो जाता है। वतमान उत्पादन-क्रिया की असंगठित ओर 
कुत्सित प्रणाली समाज हे दआआथिक-ढाँचे के खँडहर में, भीषण 
अड्हास के साथ ताण्डव नृत्य करती हुई इष्टिगोचर द्ोती दे । 


उत्पादन ओर अदृग्दशिता 


इसके अतिरिक्त पजीवाद की स्प्धा-युक्त प्रणाली में माँग का 
अनुमान लगाने के लिये कोई साधन अथवा अवसर नहीं। उत्पादक 
गण आँखें बन्द किये हुए माल पेंदा करते चले जाते हैं और ग्राशा 
रखते हें कि माल तैयार होने पर वे उसे लाभ के साथ बेच लगे । 
परन्तु जब माल नहीं बिक्रता, तब उनकी आँग्व खुलती हैं। लेकिन इस 
असफलता से भी नर कोई शिक्षा ग्रहण नहीं करते, ओर पूरानी परिपाटी 
पर दोबारा काम प्रारम्भ कर देते हैं। यदि कुल माल की खप जाने 
वाली उतद्यति उत्वादकों म॑ं विभाजित कर दी जाय, तो प्रत्येक उत्तादक 
इस बात का ज्ञान रहेगा कि कितनी मात्रा मे माल पंदा करना 
उसके किए लाभदायक होगा, और वह उतना ही माल बनावगा जितना 
कि वह बेच सकता है । परन्तु जहाँ स्पा का राज्य है, वहाँ इस प्रकार 
का विभाजन असंभव हे । परिणाम यह होता है कि वस्तुओं के मूल्य में 
बहुत बढ़ती-घटती होती रहती है। जीवन की ग्रावश्वक वस्त॒त्रों के 
साथ जुआ खेला जाता है। हजारा व्यापारियों का दिवाला पिट जाता 
है। उत्पत्ति के अनियमित होने से बेचारे गरीबों तथा मजदूरों को 
अनेक कठिनाइयाँ सहन करनी पड़ती हें । 
पूंजीवाद के समथक उल्लिगित दोष को स्वौकार नहीं करते। 
उनका कथन है कि प्‌ जीवाद में ऊपर बताई गई वस्तुओ्नो की माँग 
ओर पूति की असमानता, और पूर्ति का माँग की श्रपेज्ञा आधिक्य, 
होना मिथ्या है ।” किसी वस्तु की पूति और माँग की बराबरी मूल्य 


. "अहाँ पर बह बतद्वा देना अआ्रावश्यक है कि किसी वस्तु को पू्ि 
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द्वारा हो जाती है| यांद किसी वस्तु का मूल्य गिर जाता है, तो इसका 
आशय यह है कि वह माल आवश्यकता से अधिक सख्या में पैदा 
किया जा चुका है । मूल्य के गिरते ही उतद्यादक-गण श्रव कम माल 
बनाने लगेंगे, क्योंकि उनको कम लाभ होगा | कुछ फर्म दिवालिये भी 
हं जायेंगे और उनकी उत्तत्ति रुक जावेगी। इस प्रकार पूति कम ही 
जायगी; पूति और माँग बराबर हो जायेंगी और मूल्य बढ़ जायगा | 
इसके विरुद्ध, यदि पूति माँग से कम होगी, ते। चीज़ों का मूल्य बहुत 
बढ़ जायगा, लाभ में बहुत वृद्धि होगी, और आ्रधिक माल पैदा 
करना बहुत आ्राकपक होगा। अतएव पूर्ति बढ़ेगीः पूर्ति और माँग 
बराबर हो जायंगी और मूल्य गर जायगा | इस नियम के अनुसार 
यह कहा जाता हैं कि पृ जीवाद के अंतगत केवल उतना द्वो कागज 
बनाया जायगा जतना लेम्बको को ग्रवश्यक है और ठीक उतनी 
स्याहं। बनाई जायगी जो उन कागज़ों के लिये वयाप्त हो । 
सामान्यतः यह उक्ति ठीक प्रतीत होती हैं परन्तु अभार विचार 
करने पर प्रतीत हाता है कि यह पणतः स्वाखलो है । इस प्रकार का 
विश्वास केवल संतोषप्रद-भ्रम है, याँद दस्तुओं की मोग आर पूत में 
कोई अंतर नहीं होता ता फेर समय-समय पर हम आर्थिक-संकट का 
रोग क्‍यों सताया करता है ! ऐसा समय क्‍यों आता है जब कि व्यापार 
स्थिर हा जाता है, बाजार माल से पाट दिये जाते हैं, नकृदी रूपया: 
भर भोंग बराबर द्ानी चाहिये ! यदि पूध्ि मांग से अचक हुई तो 
चीज़ों का मुद्य गिर जायगा. मात्र बिकेगा नहीं ओर आयिक संकट 
का सामना अरना पड़ेगा. जेसा कि पहले हो बताया जा चुका 
है। इसके विपरीत, यदि पूति माँग से कम हुई, तो चोर्जा का 
मूल्य बहुत बढ़ जायगा; मनुर्ब्यों को भावश्यक वस्तुएँ ख़रीदना कदिन 
हो जया और विशेषतया ग़रीबों की आवश्यकवाश्रों की पूति न होने 


पावेगी । 
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पैसा अदृश्य-सा है जाता है, कारखाने बन्द कर दिये जाते हैं, 
आर हजारों मज़दूरो को खाने तक की कठिनाई पड़ जाती है । 
निरसंदेह, यथाथता कोरी उक्ति से आंधक विश्वस्त माना जानी 
चाहिए, क्योंकि ऊक्ति मिथ्या हो सकता है, पर यथाथता मिथ्या नहीं 
हं। सकती । 

प्‌ जीवांदियों की यह उक्त पूर्णताः त्रांटद्दीन नहीं ! जिस बात का 
उन्होंने प्रतिपादन कया है वह एक लम्ब समय के लिये तो ठीक है। 
लम्बे समय से मूल्य द्वारा माँग और पंत अवश्य ही बराबर हो जाती 
है । परन्तु उन्होंन ता-कालक प्रभाव का ध्यान एकदम छोड़ दिया है। 
पजीवाद मे तत्काल ही माँग और प्रांत बराबर नहीं हं। सकती । फलतः 
अनक कांठनाइयां उपांस्थत हो। जाती हं । कल्पना कर लीजये क 
किर्सी समय माग और परात समान हैं, ओर उल्मादको की लाभ हो 
रहा है| ऐसी अवस्था म॑ उत्तादकगण आधक धन संचय की लालसा 
में बहुत मात्रा में माल पेदा करने लगेंगे | परिणाम यह होगा कि माल 
फी पूति माँग से आधक है| जावगा और आंथक संकट उपस्थित हो 
जायगा । उस समय माल का उत्पादन कम हो जायगा। धारेधीरे 
दशा साधारण रूप ग्रहण कर लगी। वम्तुश की मांग ओर परति फिर 
बराबर हा जायगा। परन्त फिर उत्पादकगण आरांवक माल बनाना 
प्रार्म्म कर दंगे । बस इसी प्रकार च# चलता रहता 8 । उन्नात ओर 
आशथिक संकट, निय्रिमत रूप से, बारी बारी से आते जाते रहते हूँ । 
प्‌ जीवादी उन्नति को तो देखते हैं, परन्तु श्राथिक संकट को नहीं 
देखते। विषय के चमकदार पहलू की तो प्रशंसा करते हं, परन्तु काले 
पहलू की उपेक्षा । 

समाजवाद के पंडित और अ्रधिकारं| लेखक, स्टेफृड क्रिप्स$ , ने 
लिखा है कि जो नियम प जीवादी समाज में माँग और पति के समान 


सकलन-ट 
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करता है, वह वास्तव में आजकल, बिना रोक-टोक, लागू नहीं है। रहा 
है | हाल द्वी में सब वस्तुओं का मूल्य बहुत गिर गया है, परन्तु उनके 
उत्पादन में कुछ भी कमी नहों हुई है जिससे कि मूल्य नहीं बढ़ता और 
लाभ नहीं होता । उत्पादन-क्रिया की कायक्ञमता आविष्कारों ने बहुत 
बढ़ा दी है; माल बहुत पैदा हो रहा है ; परंतु इसका अभीष्ठ परिणाम 
नहीं हुआ । स्वाभाविक रूप से सरकार को, अपने देशवासियों को 
भूवों मरने से बचाने के लिए, बच में कूदना पड़ा हे, और वह 
माल की कृत्रिम कमी पेदा करके, माँग और पूति के नियम में बाधा 
डाल रही है । 
स्पधा के दोष 

यही नहीं, अनिर्यामत उत्पादन का एक विशेष लक्षण हैं उत्पादको 
में स्पर्धा होना, जो एक दूमरे का गला काटने को तैयार और एक दूसरे 
को नीचा दिखाने को प्रयक्षशील रहते हैं। इसका एक महत्वप॒णु परि- 
णाम यह होता है कि माल वचने का व्यय ग्रधिक हो जाता है जिसके 
फलस्वरूप वस्तुओं का मूल्य बढ़ जाता है। उदाहरण के लिये 
विज्ञाना को हो ले लीजिये। पजीवाद के युग म॑ बिना विज्ञापन 
के काम चलना कठिन है। यदि किसी विक्रेता अथवा उत्पादक 
के अन्य विक्रताओं तथा उत्पादको की अपेनक्षा अ्रधिक मात्रा 
में माल बेचता हैं तो वह विज्ञापन द्वारा अपने माल को विख्यात 
करता है और यह प्रकांशत करता है कि उसकी वस्तुएं बहुत 
अच्छी तथा लाभदायक है। विज्ञापन तो ग्रब॒ एक कला हो गई है 
ओर इसकी उन्नति मं संसार के अच्छे से अ्रच्छे मस्तिष्क लगे हुए 
हैं। पश्चिमी व्यापारिक फर्मा मं तो एक अलग '“विज्ञापन-विभाग! 
होता हे जो समय-समय पर नवीन प्रकार के विशापन प्रकाशित 
करता रहता है। विज्ञापन पर बहुत धन व्यय किया जाता है : परन्तु 
विज्ञापन, एक दृष्टि से, अनावश्यक ही नहीं, वरन्‌ हानिकारक भी हैं । 
इसमें जितना भी शारीरिक व मानसिक परिश्रम किया जाता है ओर 
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जितना धन व्यय किया जाता है, वह सबे देश या समाज के दृष्टिकोण 
से व्यथ जाता है | इससे किसों वस्तु का उत्पादन नहीं किया जाता; 
केवल उत्पन्न की हुई वस्तुओं को बेनन से लिये डी यद् धन 
नष्ट किया जाता है। यदि यही सब घन तथा श्रम अन्य वस्तुओं के 
उत्पादन में लगा दिया जाय, तो धनहीन मनुष्यों को अधिक तथा 
सस्ती वस्तुएँ सुगमतापूबक प्राप्त हो सके , यही कारण है जिससे 
समाजवादी विज्ञापन को पसन्द नहीं करते । हाँ, कुछ विज्ञापन अवश्य 
लाभदायक होता है क्योंकि वह उपभाक्ताओों को यह सूचना देता 
है कि उनके प्रयोजन की कौन-कोन सी वस्तुएँ बिक रही हैं, किन-क्रिन 
वस्तुश्रों के प्रयोग से वे अधिक सुस्बी जीवन व्यतीत कर सकते हैं, 
त्यादि । इससे मन॒ष्यों के रहन-सदन का दजां ऊँचा होने म॑ सद्मायता 
मिलती है। परन्तु इस प्रकार को सूचना देनेवाले विजापन के अतिरिक्त 
जो विशापन किया जाता है वह केवल स्पर्धा के लिये टाता है। बड़ 
जनता मे कोई नई गआवश्यकता उत्पन्न नहीं करता। वतमान आवश्यक- 
ताओ्रो की पूर्ति के लिये अपना माल ग्रधिक से आबिक मात्रा में वेलने 
के आंभप्राय से ही पू जीपति श्ांधकांश विज्ञापन करत हैं । बबलायत 
के विद्वान लेखक कालाइल ने लंदन के एक टाप वनानेवाल के 
विषय म॑ लिखा था कि यह टोप जनानेवाला इस बात का प्रयत्न 
करने के स्थान पर कि वह अन्य टोप बनानंबाला से अच्छी बस्तुए 
बनाए, एक बहुत बड़ा टोप बनाता है, जो ७ पीट ऊंचा होता है, 
ओर वह एक मनुष्य को वह टोव सड़कों पर घुमाने के लिये भेज 
देया है । उसन बढ़िया टोप बनाने का प्रयन्र नहीं किया, जिस 
काय को यदि वह चाहता तो सगमतापूवक कर सकता था; पर उसने 
अपनी शक्ति इस बात की मूठी सूचना देने म॑ लगा दी कि वास्तव 
में उसने ओरों से अच्छे टोप बनाये है | इस उदाहरण में, उत्पादक 
की बुद्धिमानी ७ फीट के टोप बनाने में प्रयुक्त हुई; और विज्ञापन 
करनेवाले मनुष्य का श्रम व्यथ ही नष्ट हुआ । 
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विज्ञापन. केवल इसी विषय में हानिकारक नहीं है। इसका इससे 
भी अधिक चिन्ताजनक दुष्परिणाम यह होता है कि यह पत्र सम्पादको 
की लेखनी का जिघर चाहे मोड़ देता है ओर समाज व जनता के 
विचारों को भ्रमात्मक मार्ग पर ले जाता है। आजकल पत्र-पत्रिकाओं 
की ग्राथिक सफलता बहुत कुछ विज्ञापनों पर दी निर्भर है.। यदि 
उन्हें विज्ञापन न प्राप्त हो सके, तो उनका संचालन असंभव हो 
जाय । इस दशा का पूंजीगत ओर उत्पादकगण बहुत लाभ उठाते 
हैं। वे सम्पादकों व पत्र के अ्रधिकारियों को सावधान कर देते हैं कि 
यदि कोई भी बात उनके और वतमान उत्पादन प्रणाली के विरुद्ध 
लिखी गई तोवे उनके पत्र में विज्ञापन देना बन्द कर दंगे। इस 
प्रकार, धन उपाजन करने करा प्रश्न सम्पादकों की व्यक्तिगत भावनाओं 
का वास्तवेक्र स्पष्टीकरण करने में अ्रसमथ बिना देता है। कहीं कहीं 
ते। उन्हें इस बात पर बाध्य किया जाता हे कि वे ५ जीप॑तियो के 
हित की बाते लिख । 

स्पधा के युग मं, विज्ञापन की बरबादी के गातारक्त, कई [दशा ओं 
म॑ वस्तुओं को दा-दो तीन-तीन जगह रखना आवश्यक हो जाता है, 
ओर यह अनावश्यक व्यय भी किसी प्रकार कम चिताज्ननक नहीं । 
रेलों का ही उदाहरण लिया जा सक्रता है । मान लीजिये क्र 
इलाहाबाद से आगरा तक रेल चलाने के लिये दो कम्पनियों को 
अधिकार दे दिया गया। अब ये दोनों कम्पनियाँ अलग-अलग पटरी 
डालने के लिये स्थान खरादेंगी; अलग-अ्रलग पटरी डालने में व्यय 
करेगी; दोनों को अपने-अपने एंजिन, गाड़ी के डिब्बे, संचालक 
तथा इंजीनियर रखने पड़गे ; अलग-अलग स्टेशन बनाने पड़ंगे, 
इत्यादि । परन्तु यदि देश को सरकार ऐसे स्पर्धा में विश्वास नहीं करती 
तो केवल वह एक ही कम्पनी को यह अधिकार देगी या स्वयं ही इस 
दिशा में एकाधिकार स्थापित करेगी। इस प्रकार दुहरा व्यय नहीं 
पडेगा और देश की बहुत सी पजी, श्रम आदि व्यथ के कामों में 
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लगने से बच जायेंगे। सौमाग्य से हमारे देश मं रेल बनाने व चलाने 
का एकाधिकार सरकार को है, श्र इस प्रकार हम लोग इस प्रकार 
के विनाश से मुरक्षित हैं। परन्तु अमेरिका मं किसी समय इसने 
बहुत ही भीपण रूप धारण कर लेया था, श्रौर इसको रोकने 
के लय सरकार को बहुत समय तक काठन परिश्रम करना पड़ा था * 
इंगलेंड म॑ भी गेलों के राष्ट्रकरण का माँग ( 'रत%07/724007 
रा १8]9०03 ) बहुत महत्वपुण रही है और श्रब मजदूर सरकार 
ने इसे कायरूप म॑ं परिणित करने को बल भं बना लिया है। इस 
प्रकार से दृदरी चीज़ो का बनाया जाना वर्जीबाद के अंतगत कई 
दिशा में होता है और अनेक रूपों में देखाई पड़ता है । यद्द तो 
केवल समाजवाद के युग में ही समूल नष्ट [कया जा सकता है। 


बने हुये माल में प्रवं चना 


अब यदि टम प्‌ जीवाद में बने हुये माल का अग्ठता पर विचार 
कर, ते प्‌ जीवाद के दोष हमारी हांष्ट में और भी बढ़े रूप में दिखाई 
पड़ेंगे | थ्राजजल असलो और शुद्ध माल मिलना तो अ्रसंभव-सा हो 
गया है । कारण यह है छि पूजावाद में सदाचरण का दर्जा इतना 
नीचा हे जाता हे कि उत्वादक को औचित्य और अ्नोचित्य का विचार 
त्याग कर माल में धोखा-घड़ी श्रोर मिलावट करना व्यापारिक सफलता 
के लिये नितान्त आवश्यक प्रतोत होता है; क्योंकि जब एक उत्पादक 
एसा करने लगता हे और माल सस्ता बेचने लगता है, तो दूसरे 
उत्पादक भी तभा सफलता प्राप्त कर सकते ई जब कि वे भी उतने ही, 
अथवा उससे भी अधिक, सस्ते दामों पर चीजों का विक्रय कर सके । 
ऐसा व तभा कर सकते हैं जब वे असली! माल पेदा न करें और चीज़ों 
मं मिलावट करें । वनस्पति के घी को असली और भैंस का घी बता 
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कर वेचा जाना, शुद्ध चमड़े के जूतों मं कागज़ का लगा होना, असली 
गाय के दूध में बकरी का दूध ओर पानी आादे का सम्मिश्रण--ये हम 
लोगा के नित्य प्रति के अनुभव की बाते हैं । चीजो की वास्तबिकता 
को मिलावट से या अन्य डपायो से कम कर देना बंहुत सरल ओर 
लाभप्रद है, क्योंकि उपभोक्ता माल बनाने वाले से कुछ कह ही नहीं 
सकता; वह तो शायद इस प्रवंचना से परिचित भी नहीं होता । यदि 
वह बचन वाले से कुछ कहता है तो वह उसे अनेक प्रकार से समभा- 
बुझा देता है । 

फिर यदि सोभाग्य से शुद्ध ओर अच्छी चीज़ मिल भी गई, ते उसमें 
कलात्मक वेशपता ओर सुन्दरता नहीं हता । मशीनों द्वारा समस्त वस्त॒एँ 
एक हों कोटि की बनाई जाता ह॑ और व अधिक सुंदर नहीं हा लकती । 
जितना अ्रच्छा कपड़ा हाथों से उुलाहे त्रुन॒ सकते हैं, कारस्ानों में 
मशीनों से उतना अच्छा कपड़ा नहों बन सकता | इसीलिये बहुत 
बढ़िया कपड़े हाथ के हं। बुने हुये होते हैं | परन्तु हाथ का बुना हुआ 
माल मशीन के माल के सामने इसलिए नहीं टिक तकता क्योंकि 
पिछला माल सस्ता होता हैे। इस कारण हाथ से माल बनाने वालों 
को भी सस्ता माल बनाना पड़ता है; वे वस्तुएं बनाने मं कम समय 
व्यय करते हैं, ओर शीघ्रता करने से माल सुन्दर नहीं हैं| सकता । 
संयुक्तप्रान्त की बेंकिज्ञ जाँच कमेटी ने इस दशा पर बहुत चिता प्रकट 
की हे। अन्य प्रांतों की बेंकिज्ञ जाँच कमेटियों ने भी घरेलू उद्योग-घंघों 
के सम्बन्ध में इसी प्रकार के विचार प्रकट किये हैं। इस प्रकार, 
कारखानों में बनी हुई व घरेलू चीज़ों की सुन्दरता बहुत कुछ कम ह। 
जाती है । 

पं जीवाद के पुजारी उपयुक्त दोषों को स्वीकार करते हैं। परन्तु वे 
कहते हूँ कि यह काम केवल इने-गिने निम्र श्रेणी के उत्पादकों व 
व्यापारियों का ही हे, समस्त का नहीं। फिर यदि पूंजीवाद में यह 
दोष दे, तो उसमें इस दोष को दूर करने की सम्भावना व साधन भी 
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हैं । उत्तादक-गण केवल मूल्य म॑ ही स्पर्धा नहीं करत; स्पर्धा वस्तुओं 
की कार्टि या श्रष्ठता मे भी होती है, इसलिये उत्पादक-गण स्वाभावक 
रूप से श्रष्ठ वस्तुएं बनाने की चेष्टा करते हैं । इसके अ्रतिरिक्त सरकार 
भी इस दिशा मं जाँच-पड़ताल करती रहती है। सरकारी निरीक्षण, 
विऋ्र पण और हस्तत्तप माल मे मिलावट करने या उसकी कोटि खराब 
करने को बहत-कुछु रोकत हैं । 

यह कथन कुछ हद तक टीक है। प्‌ जीवाद में यह दोष दूर करने 
का “सम्मावना”? हा सकती हैं। इस कथन में कोई विरोध की बात 
नहीं। परन्तु पे जावाद मं इस बात को वास्तविकता नहीं । वास्तव मे 
प्‌ जाबाद में यह दाप दूर नहीं होता । फिर केवल “सम्भावना” पर हूं। 
केस विश्वास कर लिया जाथ ?! माल में स्वराब वस्तुएँ |मलाकर अधिक 
लाम उठाने का इन्लछ्ला बहुत दहं प्रवल प्रमांणत हुई ह--इतनी कि 
इसके सामने व्यापारयों या उत्पादकों को माल का उच्च कोटि का 
बनाये रन की लाभप्रद इच्छा को दबाना पड़ता है। सरकारी 
निरीक्षण और जाँच पड़ताल भी व्यथ होते हैं | जितनी देर में सरकार 
प्रबंचना का एक ढंग दूर करने का यत्न करती है, उतनी देर में कई 
नये ढंग ।नकाल लिये जाते हैँ | इसके अतिरिक्त प्‌ जीपति चतुर वकीलों 
व कानून के द्विवानों को अपने यहाँ रखते हैं जो ऐसे-ऐसे उपाय 
निकालते और बतलाते हैं जिनसे कि प्‌ जीपति आसानी से धोखा 
देते रहत हें, और साथ ही साथ कानून के चंगुल में फँसने से बचे 
भी रहते हैं । यांद यह प्रबंचना समाप्त हो जाय तो श्रेष्ठ वस्तुएं तो 
मिलने हैं। लगे, साथ ही साथ बहुत-सा शारीरिक तथा मानसिक श्रम 
व्यथ के कार्यों मं न लगे, और लाभदायक वस्तुओं के उत्पन्न करने 
तथा समाज को धन-धान्य पुण बनाने में लगाया जा सके । समाजवाद 
के युग में सरकारी निराक्ष्क और उनके सहायक, और धोखे की 
चाले निकालने वाले बुद्धिमान वकील अधिक उपयोगी कार्यों में लगाये 
जा सकेंगे और वतमान निकम्मे कामों से वे विभुख किये जा सकेंगे । 


अध्याय ८ 


पूंजीवाद के दोष-उत्तराष 


आधिक प्रतारणा 


उपर्य क्त प्रबंचना से भी बढ़कर ग्राथिक ओर पूजा व रोकड़ 
सम्बन्ध प्रतारणा है । पुराने समय के मुद्रा-युग मं ( 7076४ 
6९००70०0770४ ) म॑ जब साभेदारी होती थी और ओयद्योगिक धंधों के 
साधारण जन स्वामी होते थे, तब औद्योगिक विषयों में निणय व 
विचार करना ऐसे मनुष्यों के हाथ में होता था जिनका हित समाज के 
द्वित सं केवल एक अंश दुर होता था। परन्तु वतमान उधार युग ' 
(०7९त+ 6€९८०70779) में यह बात नहीं । श्राजकल प्‌जी बहुत से 
मनुष्यों से भाग (5०7०) बचकर या उधार लेकर, एकत्र की जाती है 
आर उससे काम चलाया जाता है। अ्रतएवं उद्योग-धंधों पर अधिकार 


स्व प्रथम संसार में वस्तुओं के अबुलने-बदत्नने की प्रथा थी : 
जो वस्तु अपने पास आश्यकता से श्रधिक द्ोती थो उसको बदल कर 
मनुष्य दूसरों से आवश्यक वस्तुएं ले ल्लेते ये । इसे बाटर (५४६८7) 
कइते हैं । इस प्रथा की कठिनाइयाँ दूर करने के अभिप्रा्य से मुद्रा 
चत्ताई (6 | उधर युग को मुद्रा युग ( बरागाटए ९टता०गाए ) कृद्दते डे | 
परन्तु बसंमान समय में मात्य का उत्पादन इतने अधिक परिमाण में 
होता दे कि उधार से काम करना आवश्यक दो गाया हे। यह बात इतनी 
महत्वपूर्ण दो गई है कि वरेमान युग को उचार-युव (दाव्वी( 
€८०7०7५) कह्शा जाता है । 
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रखने वाले और औझ्द्योगिक नीति का निशय करने वाले मनुष्य और 
होते हैं तथा पजी और कारखानों के स्वामी और । परिण!म यद्द देता 
है कि कारखानों के प्रबन्ध करने वालों का हित कारखाने के स्वामियों 
के हित से एक अंश दूर हो गया है और समाज के हित से दो अंश 
दूर।* उद्योगों के प्रबन्धकर्ता अपने हित की बात सोचते हैं और 
वास्तविक अधिपतिशों की पूजी ओर उनके हित के मूल्य पर अपनी 
स्वाथ-साधना करते हैं । वास्तव म॑ प्रबन्धकर्ता फारसानों यर इतना 
अधिकार रखते हैं कि समस्त महत्वपण पदों पर उनके मित्र तथा 
संबंधी नियुक्त रहते हैं | कम्पनी के अधिकतर भाग (8॥॥7७») भी 
उनके या उनके परिचित व्यक्तियों के पास होते हैं श्रच्णव भागा- 
धिकारी-वर्ग (83॥370-॥०4०7 -) उनका कुछ भी वरोथ नहीं कर 
सकता, और प्रबन्धकर्ता अपनी इच्छानसार कार्य करते हं। प्रवन्थ- 
कर्ताओं को इस बात की भी जिन्‍्ता नटींहंता कवि थ्र मल बना 
रहे हैं वह अच्छा ओर समाज के लिये उपयागी है या नरीं। मागाधि- 
कारी-ब्ग ( 5॥..78-॥0:!(७॥९६ » उपभोक्ता यौर समात की चाहे 
कितना ही ज्ञति क्यो न हो, परन्तु वे तो अपने स्वाथ-सिद्धि से टी सम्वन्ध 
रखते हैं 

संयुक्त श्ट ग्रमरिकरा के प्रेभीडंट रूजवेह्ट थे इत आशिक 
प्रतारणा को बदुत कड़े शब्दों म॑ थआलाचना की थीं। उनााने एक 
बार कहा था के जो मनुष्य कादूस बतान वाली संस्थायओरं ओर 
म्युनिसिपलटियों की घृंस देकर व भागाविकारीवग जौर साधारण 
जनता को लूठकर कोष एकत्र करता है वह सदाचार के पड़े में 
उतना दी ओछ़ा है जितना कि वह घ्रृणित व्यक्ति जो जुग्राखर और 
मदिरालय के रुधिर से मिश्रित रुपयों को खा-बाकर भृष्ठ और धनी 
होता है। 
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बेकार व्यवप्ताय 


पं जीवाद में एक और दोष यह दे कि यह बहुत से बेकार व्यवसायों 
को प्रोत्साइन देता है । वस्तुतः ऐसे व्यवसायों का होना पूजीवाद के 
संचालन के लिये नितान्त आवश्यक दे। बेकार व्यवसायों से तावयय यह 
है कि ऐसे व्यवसायी पुरुष वस्तुओं का उत्पादन नहीं करते न उत्पादन- 
क्रिया में सहायता ही करते हैँ। ऐसे मनुष्यों के उदाहरण हम॑ ऊपर 
पर्याप्त संख्या में मिल चुके हैं| एक और अ्रच्छा गश्रौर प्रसिद्ध 
उदाहरण वर्कीलो का है वकील लोग केवल ञ्रमियोग लड़ाते हैं । 
उनके परिश्रम से देश या समाज अधिक धन-वान्य से परिपरण नहीं 
होता जेसे कि वह मजदूर व कृपकों के परिश्रम से बनता है । अतः 
यदि वकीलों को वकालत से हटाकर दूसरे उत्पादक कार्यों में लगा 
दिया जाय तो समाज का बहुत कल्याण हो । हर दस अमियागो में 
से €& अमभियोग जायदाद के भगड़ों से सम्बंध रलते हूं या ऐसी बातों 
से सम्बन्ध रखते हैं जाप जीवाद के ही परिमाण या आवश्यक लक्षण 
हैं। इस कारण समाजवादियों को विश्वास है के यदि व्यक्तिगत 
सम्पत्ति ( ?/पए450७ 7707074४ ) की प्रथा का लोप हो जाय 
तो वकीलों की आवश्यकता खतः बहुत कम हैं। जायगी; और ऐसी 
दशा में उन्हें उचित उत्पादक कार्यो में नियुक्त कर देना सरल 
ओर सम्भव हो जायगा । 

समाजवादी केवल वकीलों ये व्यवसाय को ही बेकार नहीं कहते । 
व्यापार, रुपये-पैसे के लेन-दन, व अन्य आशिक क्षेत्रों में जितने 
मध्यवर्ती पुरुष हैं, वे सब ही बकार हैं । समाजवादी फेवल उत्पादकों 
और उपभोक्ताओं को ही आवश्यक समभते हें, शेष समस्त मनुष्य 
व्यर्थ हैं। वे बीच में पड़कर धनोपाजन करते हैं, और यह रुपया 
बेचारे उपभोक्ताओं को ही देना पड़ता हे, क्‍योंकि ये सब मध्यवर्ती 
लोग वस्तुओं का मूल्य बढ़ाते चले जाते हैं जिससे कि उनको खय॑ 
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कुछ लाम हो | मान लीजिए, मिल में कुछ कपड़ा बना, और वह 
एक बंडे थोक व्यापारी को दो आने गज दिया गया। बड़ा थोक 
व्यापारी अन्य थोक व्यापारियों को कपड़ा देगा और उसे दो आने से 
अधिक--ढाई आने--प्रति गज के भाव के बेचेगा ।अ्रव थोक 
व्यापारी फुटकर वेचने वालों को कपड़ा बेचेंगे, ओर वे तीन आना 
प्रति गज़ का मूल्य लगावेंगे। फुटकर बेचने वाले दो पैसे प्रति गज़ 
ओर बढ़ाकर उपभोक्ताओं को बेचेंगे। यदि बीच म॑ एक और मध्यवर्ती 
व्यक्ति हुआ तो माल का मुल्य चार आने प्रतिगज़ हो जायगा । इतने 
मनुष्यों का बीच में पड़ना एक बहुत ही साधारण बात है । 
वास्तव में इससे भो अधिक व्यक्ति बीच में पड़ते हैं ओर माल का 
मूल्य अधिक बढ़ा देते हैं | भारतीय केन्द्रीय. कपास कमेटी 
( [त0]7 ()०॥॥78!| (2000॥ (20॥77/0७6 ) ने क्रषि 
कमीशन के सामने एक स्मृति-पत्र ( शिशााठाक्वावैधता ) 
उपस्थित क्या था इसमे उपयक्त कमेटी ने प्र्ध ८४ पर जित्र द्वारा 
ग्रह बतलाया था के कपास पंदा करनेवाले और रूई के उपभोक्ताओं 
के बीच में कितने मनुष्य होते है । 

जैसा कि उस चित्र से स्पष्ट है, बीच में पड़ने वालो की संख्या 
बहुत अधिक है और इसमें विभिन्न प्रकार के परिवर्तन सम्भव हैं । 
इन मध्यवर्तियों के कारण वस्तुञ्रो का मूल्य बहुत बढ़ जाता है। यदि 
हम अपना पहला वस्त्र वाला उदाहरण ले, तो हमको पता चलेगा क्रि 
वस्त्र का वास्तविक मूल्य दा आने प्रति गज़ था, पर उसका अंतिम 
मूल्य चार आने प्रति गज़ हो गया । उपभोक्ताओं को दुगुना मूल्य 
देना पढ़ा इन्हों उपभोक्ताओं के मूल्य पर मध्यवतों पुरुष लालों 
रुपया कमाते हैं, अत्यंत रम्य स्थानों में भोग-विलासमय जीवन व्यतीत 
करते हैं और मोटरों पर चढ़ते तथा वायुयानों पर उड़ते हैं । यह 
अत्याचार केवल उपभोक्ताओं पर ही नहीं, बल्कि छोटे और असहाय 
उत्पांदकों पर भी होता है। बेचारे कृषक परिश्रम करके तथा अनेक 
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कपास पेदा करनेवाला 





जज: 
गाँव का व्यापार! . |. अंक गाँव का व्यापारी 
|। 
बाजार (दलल के द्वारा) : यात्री खरीदार 


कप ! भध्यवर्ती पुरुष (एक या अधिक) 
मध्यवर्ती पुरुष (एक या अ्रधिक) |. (यहाँ रुई धुनी जाती है) 
(यहाँ रुई घुनी ज.ती है)? ै 
कमीशन एजेन्ट 


५ के का तले रन ८. 25 गति 
बम्बर के मौशन हि 2 नियात करनेवाला या मिल 
(एक या अधिक) या व्यापारी 


निर्यात करने वाला या 
मिल या व्याप री 


निर्यात करने वाला या मिल के लिये खरीदने वाला या 
व्यापारी का एजेन्ट (यहाँ रुई घुनी जाती ६ , 
| 
नियात करने वाला या मिल या व्यापारी । 
कठिनाइर्याँ सदन करके माल पेदा करत ६ । उनके माल का मूल्य वे 
अपनी इच्टरानुसार तो रख ही नहीं तकते | कृपि-सम्बन्ध। उदज का 
बाज़ार अन्तराष्ट्रीय है। ग्रतः गेहूं, कपास आदि का मूल्य अंतर्राष्ट्रीय 
बाज़ार की माँग ओर पूर्ति पर निरभर हे ! जो अंतराष्ट्रीय मूल्य गेहूँ का 
होगा, उसी मूल्य पर भारताय गेहूँ भी विकेगा, अन्यथा अ्रन्य देशों से 
गेहूं भारत म॑ आकर सस्ता पड़ेगा ओर गेह का आयात प्रारम्म हो 
जायगा। परिणाम यह होगा कि भारतीय किसान का गेहूं नहीं बिक 
सकेगा और पड़ा-पड़ा नष्ट हो जायगा । इसी प्रकार लगभग समस्त 
वस्तुओं का बाज़ारू मूल्य किसी सीमा तक पहले ही से निश्चित है । 
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अब जितने आंधिक मध्यवर्ती पुरुष होंगे, उतना ही अधिक वे उस 
मूल्य में से निजी लाभ घटाकर कृपकों से गेह खरीदेंगे। इस प्रकार 
कृपकों को कम मूल्य मिलेगा, परंतु मध्यवर्ती पुरुष उससे लाभ 
उठायेंगे। सारांश यह है कि ये मध्यवर्तों पुरुष स्वयं तो कुछ उत्पन्न 
नहीं करते, और न उत्पादन-क्रिया में ही सद्दायता पहुँचाते हैं; परन्तु 
निधन कृपकों व अ्सदाय उपभोक्ताओं से अनुचित रूप से धन अ्रप- 
हरण करके अपने ऋ#ोप भरते हैं। यही कारण है कि समाजवादी 
मंध्यवतों पुरुषों की बकार समझते हैं। यदि काई काल्पनिक समाज- 
वादियों ( [70॥॥037॥ 5.9078॥-5 ) के विचारों को पढ़े, तो उसे 
पता चलेगा कि वे मध्यवतों पुरुषों से बुरी तरद चिढ़े हुये थे । किसी- 
किसी ने तो हृदय खोल कर इन लोगों के प्रति अ्रपशब्दों का उच्चारण 
किया दहै। बिच्छू, मकड़ी, साँप, छुल्कूटर इत्यादि शब्द तो साधारण 
रूप से प्रयुक्त हुये हैं। कोई चाददे इस अपराब्दवाद' से सहमत न हों, 
पर प्राचोन समाजवादियों के कथन की वास्तविकता से तो सहमत होना 
ही पड़ता है । 
+ (५ 
मज़दूरों को दुदशा 

उल्लिखित दोष पू जीवाद की उत्पादन-ड्रिया के क्षेत्र से सम्बन्ध 
रखते हैं। अब हम समालोचना के दूमरे भाग पर विचार करना 
प्रारम्म करते हैं, अर्थात्‌ अब हमे यह देखना है कि मजदूरों को किन- 
किन परिस्थितियों में काम करना पड़ता है, उन्हें वेतन कितना मिलता 
है और उनका रहन-सहन किस कोटि का है । समालोचना के इस 
दृष्टिकोण पर समाजवादियों ने विशेष ध्यान दिया है। यह है भी 
स्वाभाविक, क्योंकि समाजवाद की उत्पत्ति निधनों, दुःखी और दीनों 
के साथ सहानुभूति प्रदर्शित करने में हो हुई है। हम अब समाज- 
वादियों की, पूं जीवाद की वतंमान अवस्था के प्रतिकूल जोरदार शब्दों 
में, तीत्रमम आलोचनाओं की ओर ध्यान देंगे । 
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मज़द्री या दासता 


समाजवादी कद्दते हैं कि कहने को तो मज़ेदूर खतंत्र हैं, परन्तु 
वास्तव में वे दास हैं। उनकी अवस्था दासों से भी गिरी हुई है। 
पू जीपति उनका शोषण करते हैं ; और उनके मूल्य पर स्वयं आ्रानन्द 
उठाते हँ। उन पर किस प्रकार अत्याचार किया जाता है इसका 
विवेचन पहले ही हों गया है ओर हम देख चुके हैँ ॥क मजदूरों का 
शोषण करना ही पूजीवाद का आधार है। पूजीवादी कहत हैं कि 
पूं जीवाद-युग में मजदूरी को दासता कहना श्रन्याय हे। दास अपने 
स्वामी से कभी विमुख नहीं हो सकता, वह पण रूप से स्वामी के 
आपधिपत्य में रहता हे। परन्तु मजदूर इच्छानुसार कारखाने से चला 
जा सकता है, और किसी अन्य स्थान पर नौकरी कर सकता है | फिर 
मज़दुर दास किस प्रकार हुआ १ इसका समाजवादियों के पास यह 
उत्तर है कि मज़दूर केवल नाममात्र को ही खतंत्र हैं। अन्य स्थान पर 
जाकर भी उसे उसी प्रकार की कठिन परिस्थितियों में काम करना पड़ता 
है। वास्तव में उसमें और दास मे काई अंतर नहीं । मज़दूरो को काम 
देने या न देने का अधिकार प जीपतियों का होता है। यह अधिकार 
पेजीपतियो को वह शक्ति प्रदान कर देता है जिससे कि व पुराने 
दासों के स्वामियों से अधिक अत्याचार कर सकते हैं। यद्द सत्य है कि 
कोई कानून मजदूरों का इस बात के लिये वाध्य नहीं करता है कि वे 
किसी प जीपित के यहाँ काम करें, परन्तु प्‌ जीपतियां के पास उत्पादन 
के सामान का एकाधिकार होता है। अतः यदि मजदूरों को कहाँ काम 
मिल सकता है तो पे जीपतियों के ,कारखानों में ही । यदि उनके लिये 
जीविका उपाजन करने का कोई भी साधन है, तो प्‌ जीपतियों के यहाँ 
नौकरी करना । ऐसी दशा में वे प्‌ जीपति की नोकरी छोड़कर और जा 
ही कहाँ सकते हैं! और यदि इस दशा को दासता नहीं कहते तो 
फिर दासता किसको कहा जा सकता है ! हाँ, इस दशा को दासता से 
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भी निम्न कोटि का अवश्य कहा जा सकता है, क्‍योंकि प्राचीन दासों 
के स्वामियों को कम से कम अपने दासों को भूखों मरने से तो बचाना 
ही पड़ता था, पर वतमान कारखानों के स्वामी तो मज़दूरों का इतना 
भी उत्तरदायिल नहीं लेते। केवल पूजीपति ही यह निणंय करता है 
कि कब और कहाँ काय प्रारम्भ किया जायगा, किस मज़दूर को काम 
दिया जायगा ओर किसे नहीं, ओर काम क्रिस ढंग से क्रिया जायगा | 
मजदूर तो किसी प्रकार का भी हस्तक्षेप नहीं कर सकते हँँ। उन्हें तो 
मेंह खोलने तक का अवसर नहीं मिलता । 

एक विद्वान” ने लिखा है कि पूंजीवाद के युग में मज़दूर इस 
बात का अनुभव कर रहा है कि उसने एक प्रकार की दासता से मुक्ति 
पाकर अब दूसरी दासता को अपनाया है; और उदर पूर्ति की समस्या 
प्राचीन दासो के स्वामियों के काँटो के घावों से भी अधिक कष्ठप्रद 
है। उसे नोकर! माँगने का कोई अधिकार नहीं; काई भी उसके 
लिये काम दइढ़ने का उत्तरदायी नहों: और न वह स्वयं ही किसी 
प्रकार का व्यवसाय कर सकता है, क्योकि उसके पास उत्पादन के 
सम्पूण साधन नहीं | वह एक बेकार की भाँति जावन व्यतीत करता 
है जहाँ कहीं भी नोकरी मिलने की सूचना मिलती है, वह वहीं 
दोड़ता हुआ चला जाता है। चाहे वह भूखो मर रहा हो, पर उसे 
अन्न पंदा करन का अ्रधिकार नहीं; नंगा शीतकाल में सिकुड़ रहा 
हो, पर उसे कपड़ा वुनने का हक नहीं; बना मोंपड़ी मारा फिरता 
हो, पर घर बनाने का उसके पास कोई साधन नहीं | काम करते 
समय पू जीपति को छोड़कर शायद ही कोई यह देखने वाला होता 
है कि कारखानों में किस प्रकार काम कराया जाता है। कोई भी यह 
निर्णय करनेवाला नहीं होता कि कितना काम कराना चाहिए और 
कैसे कराना चाहिये। मज़दूर का कतंव्य केवल इसी से प्रारम्भ होता 
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हैकि उसे जो आज्ञा दी जाय उसी काय को करे और यहीं उसके 
कतंत्य की इति-श्री हो जाती है। समीषवर्तीं मज़दूर से बात करना 
ग्रत्म्य है ओर इसके लिये उसे दण्ड भुगतना पड़ता है ; यदि काम 
करते-करते कहीं सीटी भी बजा दी, तो भी दण्ड मिलता है। प्रातः 
काल को निश्चित समय पर कारखाने के घंटे द्वारा उसे यह सूचना 
मिलती है कि काय प्रारम्भ हो गया; एक दूसरे निश्चित समय पर 
धंटा उसे सूचना देता है ॥क़ उदर-पू्ति कर लो; ओर एक घंटे के 
पश्चात्‌ उसे घंटे छरा फिर सूचना मिलती है कि काय फिर से 
प्रारम्म फर दो जिस कल से मजदूर काम करता है वह उसकी नहीं; 
झोर जो माल वह पेदा करता है वह उसका नहीं । बढ ते केवल किराये 
के रट्टू का भाँति है; जद्ाँ कहीं उसकी उदर-पूर्ति हं।त़ी है वहीं काय 
करने के प्रस्तुत हो जाता है। 


मज़्द्‌रबग दासता ते। करता हो है, परन्तु इससे भो अधिक 
कष्टप्र बात यह है कि उसे बहुत सा नीरस काय करना पड़ता है | 
कारखानों में थोड़े ही दिन काम करने के पश्चात्‌ मजदूरों की शक्तियाँ 
मन्द पड़ जाती हैं, और उनका इंष्टिकोण सीमित हो जाता है | उनकी 
बनाई हुई वस्तुओं पर उनके व्यक्तित्व का छाप नहीं रदहतो उनके 
सम्मुख केबल अधिक से अधिक माल पदा करने का उदहृश्य रक्‍्खा 
जाता है; और अधिक उत्पादन के ये उनके व्यक्तित्व का बलिदान 
किया जाता है । प्रत्येक मज़दूर को एक काय-विशेष पर नियुक्त कर 
दिया जाता है; और वह केवल उसी काय को करने में अपना जीवन 
व्यतीत कर देता है . एक ही काम प्रत-दिन करते-करते, उसे कल 
की भाँति एक काम करने का अभ्यास पड़ जाता है; ओर उसे 
अपनी बुद्धि को प्रयोग करने की कोई आवश्यकता ही नहीं पड़ती । 
इससे उसकी बुद्धि निष्क्रिय हा जाती है ओर उसकी मोलिक शक्ति का 
इवास दो जाता है। फलतः व्यापार-कुशलता प्राप्त करने के लिये 
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उसे सामाजिक, शारीरक ओ्रोर मानसक गुणों से वंचित रहना 
पड़ता है ।४ 


इसके अतिरिक्त कारखाने की दशा मज़दूरों के स्वास्थ्य पर बहुत 
बुरा प्रभाव डालती हैं। काल माक्स पागल? ( स्‍088 £0])॥8)] ) 
में कहते हूँ: हम यहाँ पर केवल कारखानों में काम करनेवालों की. 
शारीरिक दशा का वणन करेंगे | कृत्रिम उच्च तापक्रम, धूल धूसरित 
वातावरण, कणु-मभेर्द शब्द प्रत्येक इन्द्रिय को बहुत हानि पहुँचाते 
हैँ। पू जीपति सामाजक उत्पात्त के साधनों का जी भर कर दुरुपयोग 
करते हैं, ओः मज़दूरों के जोवन की श्रत्यंत श्रावश्यक वस्तुओं का 
भी अपहरण कर लेते हैं। वे न्‍थान, प्रकाश, वायु और रक्षा के 
साधन स मज़दूरा को बाचत कर दत ६ | इसके आत।रक्त कारखाने का 
काम ओर वहाँ का दुपरत वातावरण मज़दूरोां के स्वास्थ्य को अत्यंत 
हानिप्रद होता है; वह माँस-पेशियों के स्वतंत्र संनलन म॑ बाधा 
उपास्थत करता हैं; और स्वतंत्रता क प्रत्यक अ्रंश का अ्रपद्दरण कर 
लेता है जिससे शारीरिक और मानासक क्रिया नष्पाण हे जाती हैं । 
इससे भी ग्रधिक हांनकारक बात यह हे कि मजदूरों को कठिन- 
तम पारेश्रम करने के लिये बाब्य किया जाता है जिससे कि उनकी 
जीवन-शाक्त का शी८्र ही ह्ास हो जाता है कुछ समय पश्चात्‌ 
ही वे निष्किय हो जाते हैं। इसके ग्रातरिक्त श्रसंखय मजदूर प्रतिवष 
प्राणघातक रोगों द्वारा अथवा ऋरखानों और खानो मे मृत्यु के 
लक्ष्य हो जाते हैं, ओर उससे भी अ्रधिक संख्या में ब्रणपूण तथा 
प्रपीड़ित होते | हैं | परन्तु इन समस्त परिस्थितियों में भी रुपया बचाने 
के लोभ से पू जीपति प्राणरक्षक उपायों का प्रयोग नहों करते हैं। 
जब उनका जीवन पूर्जापतिया के लाभ के माग में बाधा डालता है, 
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तो वह अकिचन वस्तु की भाँति तिरकृत कर दिया जाता है ।“ यह 
सत्य है कि कुछ कानून ऐसी परिस्थितियों में पू जीपतियों द्वारा मजदूरों 
की सम्यक्‌ हानि-पूतति का आयोजन करते हैं, परन्तु मज़दूरों के पास 
अभियोग चलाने के लिये धन हो नहीं होता है। यदि वे किसी 
अकार अमियोग प्रारम्भ भो करें, तो पूंजीपतियों के चतुर और उच्च 
बेतनवाले वकीलों के सामने अभियोग में सफलता प्राप्त करना 
अत्यंत काठिन हो जाता है। इस प्रकार कुट्टम्ब के एकमात्र धन 
उपाजन करनेवाले व्यक्ति की मृत्यु के पश्चात्‌, उसके अन्य कुटम्बी 
क्षधा की विभीषिका में जलते हैं । 

प्‌ जीपति इस दोषारोपण को स्वीकार नहीं करते । उनका कथन 
है कि मज़दूरों का प्‌ जीपतियों पर निभर ढोने का कोई प्रश्न ही नहीं 
उठता । दोनों का पारस्परिक सम्बन्ध समानता का है। यदि मज़दूर न 
हों तो उनको कारखाना चलाना अ्रसम्भव है। जाय । अ्रतः प॑ जीपति 
मजदूरों पर उसी प्रकार निभर हैं जिस प्रकार मज़दुर-बग प्‌ जीपतियों 
पर । परन्तु यह तक अनुपयुक्त हे . कारण यह है कि मजदरों के पास 
प्‌ जी का पणरूप से अ्रभाव हाता है, अतः वे प जीपतियों से समानता 
का व्यवहार नहीं कर सकते । उन्हें तो अपने देनिक वतन से उदर- 
पूति करनी पढ़ती है । अतएव उन्हें अपनी जीविका उपाजन करने 
के लिये न्यूनतम वेतन पर काय करने के लिये बाध्य होना पड़ता 
है। प्‌ जीपति मज़दूरों की इस दुबलता का प्रा-पुरा लाभ उठाते हैं, 
और उनको न्यूनतम वतन प्रदान करते हैं। इस प्रकार प॑ जीप तियों 
का मज़दूरों पर निभर रहने का कोई क्रियात्मक प्रभाव नहीं पड़ता 
प्‌जीवाद के युग में मज़बूरा का शोषण एक स्वाभाविक सी बात 
हो गई है । 

प्‌ जीवाद के समथक यह भी कहते हैं कि प्रत्येक देश में सरकार 
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स्वच्छुता, प्रकाश और स्थान आदि के विषय में न्यूनतम अवस्था 
निधारित कर देती दे । यदि कोई कारखाने का अ्रधिषति अपने कार- 
खाने की दशा उत्से गिरी हुई रखता है तो बढ दंड का भागी होता 
है। इसके अतिरिक्त मज़दूर-सभायें संगठित रूप में पूँजीपतियों की 
अनधिकार चेष्टा को रोकती हैँ, इससे अत्याचार तथा शोषण का रूप 
भीषण नहों हों पाता । परन्तु मजदूर समारयें सभी स्थानों पर सफल और 
संगठित नहीं रहतीं। विशेषतः तंगी और ग्राथिक संकट के समय, जब 
कि वेतन कम हो जाता है ओर बेकारों बढ़ जाती है, मज़दूर-समाशओ्रों 
की शक्ति भी कम हो जाती है ! ऐसी दशा में प्‌ जीपतियों की स्वेच्छा- 
चारिता सफल है जाती है । 


घन का वितरण 


अब हम उस धन के वितरण का विवेचन करेंगे जो मजदूर, 
प्‌ जीपति और ज़मींदार इत्यादि मिलकर पेदा करते है । पजीवाद के 
युग में मजदूरों को इस संयुक्त-धन का बहुत थोड़ा सा भाग मिलता 
है । इसका परिणाम यह होता है कि उन्हें जीवन-पर्यन्त निधनता का 
लक्ष्य बना रहना पड़ता है। वास्तव में प्‌ जीवाद में मजदूरों का 
पुरस्कार न तो उनको आवश्यकतानुसार निर्धारित किया जाता है और 
न उनके उत्तन्न किये हुये माल के मूल्य के अनुसार ही। मजदूरों का 
मूल्य अन्य पदार्थों के मूल्य की भाँति ही निर्धारित होता है। माँग और 
पूर्ति ही वेतन को निर्धारित करते हैं। क्योंकि मजदूरों की पूर्ति अधिक 
झ्ौर उनकी आवश्यकताएँ आग्रहपुण (0॥280०॥0) होती हैं, अ्रतः 
उनका पुरस्कार भी अत्यंत कम होता है। इस प्रकार मजदूरों को 
निर्जीव वस्तु की भाँति माना जाता है | वस्तुतः उनका पुरस्कार उनकी 
ग्रावश्यकता नुसार होना चाहिये, अ्रन्यथा उनके उत्पन्न किये हुये माल 
के अनुसार तो न्याय-संगत है ही। परन्तु पं जीवाद में इसका कुछ भी 
ध्यान नहीं रक्‍्खा जाता । 
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मजदूरों को संयुक्त-धचन का केवल एक अल्प भाग ही नहीं मिलता, 
वरन्‌ उनको प्‌ जीवाद ओर व्यापारिक चक्र (3प्७7058 ०४०७०) 
में पड़ कर अपना जीवन तक समपिंत कर देना पड़ता है। उनको सदेव 
यह डर लगा रहता है कि आ्िक-कल के एक भाग से कहीं उन्हें दुसरे 
भाग म॑ (जहाँ कम वेतन मिलता है) न जाना पड़े, अथवा कहीं बेकार 
हो जाना ॥पड़े। वज्ञानिक-प्रबन्ध (5९ ८॥]76 शव 826- 
767') के अंतगंत मी, जहाँ मज़दूरों को वेतन पर्याप्त! दिया जाता है 
ओर न्यायप॒ण माना जाता है, उनको संयुक्त घन का पर्याप्त अंश नहीं 
मिलता ! 
इतने म वेतन पर मजदूरों का भले प्रकार रहना कठिन हो जाता 
है नतोवेथ्रच्छा खाना ही वा सकते हैं, न अच्छे वस्त्र ही पहन 
सकते हैं, और न आर 'स्यवधेक तथा हवादार स्थानों में हो रह. सकते हैं । 
कलकत्ता, बम्बई तथा अन्य व्यापारिक नगरों की संकीण गलियों में, 
वहाँ के दूषित वातावरण, में और मदिरालयों तथा वेश्यालयों में उनके 
जीवन का सव श्रेष्ठ और मुख्य भाग नण्ट होता है । एगिल्स 
मम-स्पर्शी शब्दों में कहते हैं: थग्राजजल के समय में सम्राज़ का 
निधनों के प्रति दुव्यवहार देवकर हृदय काँप उठता है | ग्रामों में 
उदर-पूर्ति के साधन न द्वोने के कारण उनको नगरों में जाना 
पड़ता है, जहाँ उन्हें दूषित वातावरण में रहना पड़ता है ' उनको 
उन प्रान्तों में जाना पड़ता है जहाँ के मकानों में स्वच्छु वायु का 
भी प्रवेश नहीं होता | वे खच्छु जल भी नहीं पी सकते, क्योंकि नल 
का किराया देने के लिये उनके पास मपया नहीं होता और नदियों 
ओर तालाबों का पानी बहुत गंदा हो जाता है । उन्हें घरों का कूड़ा 
करकट तथा कीचड़ इत्यादि घृणित पदाथ सड़कों पर फेकने के लिये 
बाध्य होना पड़ता है। उन्हें छोटी-छोटी कोठरियों में रहना पड़ता है, 
जहाँ न तो धूप-वर्षा से ही रक्षा हा सकती है, और न खच्छ जल-वायु 
का ही सेवन सम्मव हो सकता है। उनके कमरे ऐसे हैं कि वहाँ 
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से दूषित वायु बाइर नहीं निकलने पाती। मेनेचेस्टर के विषय में 
आप लिखते हैं कि नगर में अक ([7)7) नदी बढ़ती है या सड़ती 
रहती हैं जिसमें कूड़ा-करकट तथा कीचड़ मरा रहता है ओर जिसका 
पानी कोयले व घुएँ से काला-काला दृष्टिगत होता है । इस संकीण 
नदी के किनारे मज़दूरों के मकान बदुत पास-पास बने होते हैं 
जिनका वातावरण भीतर भी उतना ही दूपित होता हे जितना कि 
बाहर। इस प्रकार वेस्तृत तथा हृदय बिदारक वर्णन करने के 
पश्चात्‌ भी वे कहते ह कि मेरा वणन इतना अपूरण है कि उससे 
वास्तवे+ अ्रस्वच्छुता का अनुमान नहीं किया जा सकता । 
ऐसे नन्दे वातावरण का प्रभाव मजदूरों के स्वास्थ्य पर बहुत 
बुरा पड़ता है! वे नाना प्रकार के रोगों में ग्रस्त हो जाते है और 
समय-समय पर प्ल्ञेंग इत्यांद भीपण महामारियों से पीड़ित द्ोते हैं | 
हुत से ते गकाल-मृत्यु के लक्ष्य हो ज'ते हैं, और जो जीवित रद्वत हैं 
उनकी उत्दादन-शक्ति बहुत कम हो जाती है गौर उनका जोवन 
अत्यंत दुःअपू्ण हो जाता है।इस (दशा का भयंकर प्रभाव यहीं 
सामित नहीं रहता। यद उनका चारेत्र भा नष्ट कर देता है। मजदूरों 
को यहाँ पर मदि्रापान का हुव्यसन पड़ जाता है, जिससे उनकी अल्प 
ग्राय क। बड़ा भाग व्यय हा जाता है। इसझे अतिरिक्त, जसा कि 
एंगल्स या कथन है, उनमें अ्रनियामित और असंगत सदहयास की 
अनिष्टकार। दुल्चत्त उत्पन्न हें! जाती है। श्सका कारण यईृ है कि 
भजदूर लोग कारखानों से काम करने के पश्वात्‌ स्वतंत्र है जाते हैं । 
अपन शेप समय का भली माँति व्यतौत करने का काई अच्द्रा साधन 
उन+ नहीं प्राप्त होता ! न तो व्यायाम आदि में ही थे भाग ले सकते 
हैँ धोर न उनके लिय उपबन इत्यादि का ही का> प्रबन्ध दो तकता 
हैं । झतएव वे इन कुकर्मा में ही अपना समय व्यतीत करते हैं । 
पू जीपतियों ने मजदूरों को केवल ये ही दो विनोद के साधन छोड़ 
दिय हैं जिनका वे अ्रसीमित मात्रा में प्रयोग करते हैं, शोर उनमें 
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इस प्रकार से आवद्ध द्वो जाते हैं कि उनसे मुक्ति पाना असंभव 
हो जाता है। 

ऐसी दशा में कुटुम्ब-जीवन भी असम्भव है। जब कि एक कमरे 
में तीन-तीन चार-चार कुट्ुम्बों को रहना पड़ता है, और दूषित 
बातावरण में जीवन व्यतीत करना पड़ता है, तब कुटठुम्ब के सुख 
को सोचना पूर्णतः असंगत है| पति, पत्नी और पुत्र--सब मिन्न-मिन्न 
स्थानों पर काम करते हैं, वे केवल रात्रि में तथा प्रातःकाल को मिलते 
हैं, ओर जब कभो संयोग होता है तो मदिरा-प.न के स्वाद का ही 
आनन्द लेते हैं | ऐसी अवस्था में कुटठुम्बनजीवन पूणतः असंभव 
हो जाता है। 

इस प्रकार जब मजदूरों का जीवन नष्ट कर दिया जाता है, उनको 
उच्चकोटि का जीवन व्यतीत करने की सामथ्य से विहीन कर दिया 
जाता है, उनको उच्च भावनाओं तथा विचारों के अ्रनुभव से वंचित 
कर दिया जाता हे, कारखानों में उनका शारीरिक तथा मानसिक 
विकास रोक दिया जाता है, अधिक काय के कारण उनको रोगग्रस्त 
बना दिया जाता है, जीवन के सब से तीरूुण दुःख, निधनता, के 
भय से उनकी आत्मा प्रपीड़ेत कर दी जाती है, उनके स्त्री-बच्चों के 
पालन का कोई उचित साधन नहीं प्रदान किया जाता है, तब हम 
यह देख कर दुखी होते हैं कि वे जीवन से निराश हैं, थ्रपनी चिंताओं 
को मदिरा के प्याले में डुबा देने की चेष्टा करते हैं, ओर उस कुचक्र 
में फँस जाते हैं जहाँ निधनता दुष्कम कराती है और ठृष्कम निधन 
बनाते हैं।फिर हम अपनी आत्मा को यह कहकर शान्ति देते हैं कि 
यह उन्हीं के दुष्कर्मा का परिणाम है, अन्यथा वे भी श्रपने जीवन 
को उन्नत बना सकते हैं; और उनको उपदेश देते हैं कि वे मितव्ययी 
बने, मदिरापान का परित्याग कर दें, चतुर तथा गुणवान बनें, पर 
सब से अधिक इस बात की शिक्षा देते हैं कि वे सदेव परिश्रमी 
बने रहें जिससे कि आथिक-कल चालू रहे, पूजीपति मज़दूर के 
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शोषण द्वारा असंख्य छन एकत्र करते रहें और सुखपूवंक जीवन 
व्यतीत करे । 

यह सत्य है कि निधनता के दुष्परिणामों को दान ओर मिक्ञा 
कम कर देते हैं। परन्तु उनका प्रभाव स्थायी नहीं होता । यह भी 
सत्य है कि समाज सामान्यतः किसी के प्राणों का ग्राहक नद्ीीं, अकाल 
ग्रथवा कठिनाई के समथ निधनो को आवश्यक सहायता प्रदान की ज/ती 
है । परन्तु ऐसी सहायता का प्रभाव उनके लिए बहुत द्वानिकारक धिद्ध 
होता है, क्‍योंकि व दूसरों के ग्राश्रय पर अपनी उदर-पूति करने के 
अभ्यस्त हो जाते हैं ओर उनमें स्वाभिमान का अंश तक भी 
नहीं रहता । 


इन समस्त विषयों को ध्यान में रखते हुये समाजवादियों का 
कथन है कि पृजीवाद का प्रत्येक अंग विषाक्त है। पजीवाद खयं 
घुन की भाँति समाज की नींव को अस्थिर बना रहा है। समाज के 
कुछ गिने-चुने व्यक्तियों के हित-साधन तथा भोग-विलास के लिये समस्त 
साधारण वग को नारकी जीवन व्यतीत करना पड़ता है। इस नरक 
से मनुष्यों को मुक्ति प्रदान करने का केवल यही एक उपाय है कि. 
इस घुन को--समाज के प जीवादी-संगठन को--नष्ट-भ्रष्ट कर दिया 
जाय और उसके स्थान पर समाजवाद का स्थापन किया जाय, जिसका 
जद श्य सुदृढ़ रूप से समाज के समस्त व्यक्तियों का सामूहिक जीवन 
उन्नत करना है, उसके वग-विशेष के कुछ व्यक्तियों को भोग-विलास 
की सामग्री प्रदान करना नहीं; दरिद्रता का विनाश करना है, निधनता 
की वृद्धि करना नहीं ; मनुष्य-जाति की आध्यात्मिक उन्नति को उच्चतम 
शिखर पर पहुँचाना है जहाँ पर मनुष्य का अस्तित्व ईश्वर के अ्रस्तित्व 
में लय हो जाता है, आ्राध्यात्मिक हीनता के गत॑ में गिराना नहीं | 
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पजीवाद के शअ्रत्याचारों की श्रब पराकाष्टा हो चुकी है ओर 
उनके भारी बोक के नीचे वह स्वयं ही दबा जा रहा है | इंगलेंड, 
संयुक्त राष्ट्र आदि संसार के पृ जीवाद प्रधान देशों में लगभग सभी 
जगह त्राहिज्राहि मची हुई है। बेकारी, आ्राथिक-संकट, व्यापारिक 
शिथिलता, आर्थिक यंत्र की श्रस्थिसरता--इन समत्त कठिनाइयों से 
सभी देश प्रपोड़ित हो उठे हैं| इस अवस्था को देख कर विद्वानों का 
कथन हे कि श्रव प्‌ जीवाद अंतिम साँसे ले रहा है। 

पजीवाद की श्रसफलता, जैसा कि पृव अध्याय में बताया गया 
है, मुख्यतः दो रूपों में पाई जाती है--धन के उत्पादन में तथा धन 
के वितरण में | धन के उत्पादन के सम्बन्ध में पजीवाद के अंतर्गत 
बहुत मे दोष हैं, परन्तु यह कहना असमीवयीन न होगा कि पूंजीवाद 
इस क्षेत्र में अधिक अ्रसफल नहीं है। विशेष रूप से कठिनाई तथा 
आसकलता धन और आय के वितरण मे पाई जातो है| संसार के सभी 
उन्नतिशील देशों म॑ उत्पाब्न शक्ति पर्याप्त मात्रा म॑ बढ़ गई है, ओर 
अब उस श्रेणी तक पहुँच गई है जहाँ तक बढ अश्रभी तक नदीं पहुँच 
सकी था| रॉवट ओ्रोविन, एंगिल्स और काल माक्स आदि प्रसिद्ध . 
समाजवादियों ने प्‌ जीवाद की इस सफलता की मुक्त कंठ से प्रशंसा 
की है । क्रप्स और फोड “से व्यक्तियों ने अपने कारखानों में उत्पादन 
के साधनों की ऐसी उन्नति की है कि देखकर आश्चर्यान्वित होना 
: पड़ता है| यह कहा जाता है कि उत्ादन-शक्ति इतनी बढ़ गई है 
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कि अमेरिका का कॉलर बनाने वाला एक कारखाना प्रत्येक 
अमरिका-निवासी के लिये तीन कॉलर प्रति वर्ष बना सकता है। सन्‌ 
१६२७ की अन्तराष्टीय आर्थिक सभा में चेम्बरलेन ने घोषणा की थी 
कि वतमान दशा में माल का उत्पादन किसी भी सीमा तक एक क्षण 
भर में बढ़ाया जा सकता है। 
प्‌ जीवाद के ये अद्भुत कृत्य वास्तव में आश्रयजनक हैं। परन्तु 
श्रसली प्रश्न यह उठता है कि यह असीम उत्पादन-शक्ति मनुष्यों की 
निधनता को कम करने में, उनकी कठिनाइयों को दूर करने में, कहाँ 
तक सफल हुई है । इस विषय में निस्संदेह कहा जा सकता है कि 
पूंजीवाद ने मनुष्यों की भलाई पर लेशमात्र भी ध्यान नहीं दिया। 
सहसों स्री-पुरुष शीतकाल में ठिठर-ठिद़्र का जीवन के दिन व्यतीत 
करते हैं । पूं जीवादी युग में देश के होनहार नवयुवकों के सम्मुख 
उदर-पू्ति का प्रश्न अत्यंत ही कठिन हो गया है जो कि शक्ति और 
बुद्धि का हास करता हे, और जो उनको निरंतर सड़कों पर उद्द श्यहीनों 
की भाँति घुमाता दे । स्वभावतः प्रश्न यह उठता है कि इस भीषण 
ग्रवस्था का कारण क्या है १ खाने-पीने की सामग्री प्रचुर मात्रा में 
उत्पन्न की जाती है। आवश्यक तथा भोग-विलास की वस्तुओं का भी 
कोई अभाव नहीं । परंतु यह सब होते हुए भी माल का क्रय-विक्रय 
नहीं होता, और मनुष्यों को खाने-पहिनने और रहने की साधारण 
वस्तुओं तक का अभाव रहता है ! कारण इसका केवल यही दे कि मनुष्यों 
के पास वस्तुएं क्र4 करने के लिए घन नहीं हे। वे आवश्यक वस्तुश्रों 
को क्रय करना चाहते हैं, परन्तु धन के अभाव से ऐसा नहीं कर 
सकते | इस प्रकार वस्तु-बाहुलय के होते हुए भी मनुष्यों के ज्ञधा पीड़ित 
होने की समस्या हमारे सम्मुख उपस्थित 'होंती है। मनुष्यों के पास 
रुपये के अभाव का एकमात्र कारण है बेकारो की बढ़ती. हुई 
समस्या । पूंजीवाद तभी, सफलापूवंक चालू रह सकता है जब कि 
मखदूरों का वेतन कम हो, . अथवा उनकी संख्या अधिक हो । ऐसी 


ह 
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अयस्था में बेकारी का बढ़ना अनिवाय है । फलतः मज़दूर धनोपाजन 
नहीं कर सकते, ओर न अपने जीवन की आवश्यकताश्रों की पूर्ति ही 
कर सकते हैं । 
इस प्रकार बेकारों के पास तो धन का अभाव है ही; पर काये- 
संलग्न मनुष्य भी अच्छी अवस्था म॑ नहीं। वे निशि-दिन कल की भाँति 
काम में संलमृ्न रहते हैं और प्राणपण से माल उत्पन्न करते हैं । 
वितरण में उन्हें उत्पन्न किये हुए संयुक्त घन का बहुत थोड़ा सा अंश 
ग्राप्त होता दे । उनका वेतन केवल इतना ही होता है जिससे वे जीवित 
रह सके, उनको मृत्यु के घाट न पहुँचना पड़े। परन्तु इससे अधिक 
उनको कुछ भी प्रदान नहीं किया जाता। परिणाम यह होता है 
कि उन्हें जीवन की समस्त आवश्यक वस्तुएं क्रय करने के लिये पयांप्त 
धन नहीं मिलता । अनुमान लगाया गया है कि संसार के लगभग 
आधे स्त्री-पुरुषों को खाने-पहनने ओर रहने को पर्यात्त वस्तुएं प्राप्त 
नहीं होतीं । 
अब प्रश्न यह उठता है कि मजदूरों को उत्पन्न किये हुये संयुक्त 
धन का न्यायपूण भाग क्‍यों नहीं दिया जाता । इस बात का विवेचन 
किया जा चुका है कि मजदूरों को अपनी देनिक आवश्यकताश्रों 
की पूर्ति के लिये नित्य-प्रात काम करना पड़ता है। यदि वे एक दिन 
भी काय न करें तो उनको सकुटुम्ब भूखा रहना पड़े। ऐसी दशा में 
यूं जीपति उनका पूणतः शोषण करते हैं, और उनको न्यूनतम वेतन 
देने का प्रयल्ष करते हैं। कुछ लोगों का विचार है कि प्‌ जोबाद का 
युग प्रतिस्पर्धा और प्रतियोगिता का युग है। अतएव प्‌ जीपतियों की 
पारस्परिक स्पर्धा उन्हें मज़दुरों को पर्याप्त वेतन प्रदान करने को बाध्य 
'कर देगी। परन्तु अ्रथशासत्र का यह साधारण सिद्धान्त है कि ऐसा 
तभी सम्भव है जब कि मज़दरों की माँग उनकी पूर्ति से: अधिक हो । 
रन्तु उनकी वास्तविक दशा इससे विपरीत ही है। उन्रकी संख्या माँग 
' से अधिक ही होती हे । अ्रतण्व पूं जीपति-बग मद्भदुरों'को झपनी घन- 
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लिप्सा का लक्ष्य बनाते हैं, और उनका शोषण करके स्वयं आनन्दमय 
जीवन व्यतीत करते हैं 

जब माल माँग से अधिक मात्रा में बन जाता हे, तब वह प्‌ जी- 
पतियों के पास पड़ा रहता है | यह माल गोदामों और दुकानों में भरा 
रहता हे, और कौड़े-मकोड़ों द्वारा नष्ट होता है। जो माल क्षेत्र रह 
जाता है, वह जान बूककर नष्ट कर दिया जाता है। यदि पूजीपति 
इस माल को नष्ट न करके निधनों को अमूल्य प्रदान कर दें, तो उनका 
बहुत भला द्ो। यदि वे ऐसा नहीं कर सकते, तो माल का मूल्य कम 
कर दें जिससे कुछ माल बिक जाय । परन्तु वे ऐसा भी नहीं करते, 
क्योंकि ऐसा करने से उनको कम लाभ द्वोता। माल का मूल्य ऊँचा 
रखने के लिये वे करोड़ों मन गेहूं में आ्राग लगवा देते हैं। रुई के पेड़ 
और कपास के पेड़ को नष्ट कर देने वाले कीड़े पाल कर लाखों मन 
रई नष्ट करवा देते हें और असंख्य नारंगियाँ आदि बस्तुएँ समुद्र में 
विलीन कर दी जाती हैं। यह पूंजीवाद की अत्यंत शोचनीय और 
झ्ृंदय-विदारक समस्या हे। एक ओर तो असंख्य मनुष्यों का भूखों 
मरना और वसत्रहीन होना और दूसरी ओर असीम उपयोगी वस्तुओ्रों 
का विनाश, इस मत के प्रतिपादन हैं कि बतमान सामाजिक संगठन में 
कुलु वात्विक दोष हें । 

प्‌ जीवादी में एक यही विरोधात्मक बात नहीं, वरन और भी 
बहुत सी बातें हैं । एक ओर तो बहुत सा काम करने के लिये मनुष्यों 
की श्रावश्यकता है। गंदी और दुर्गन्धपुर्ण नालियों, कच्ची कोपड़ियों 
तथा संकोण गलियों आ्रादि की स्वच्छता में वहाँ के वातावरण को शुद्ध 
बनाने तथा रहन-सहन संबंधी सामग्री को संगठित करने में सहसों 
मनुष्यों को नियुक्त किया जा सकता है। परन्तु इसके प्रतिकूल दुसरी 
झोर संसार के आधे मनुष्य बेकार हैं। मनुष्य काम चाहते हें, 
काम का अभाव नहीं, परन्तु फिर भी चारों. ओर बेकारी दृष्टिगत 


होती दे । 
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पॉजीवाद अ्रब॒ निराश तथा निस्सहायावस्था में है । स्वाभाविक 
रूप से अ्रब उसका विनाश होने वाला है। संयुक्त राष्ट्र में ही सहस्ों 
मन गेहूँ जलाया जाता है। इंगलेंड असंख्य नारंगियाँ समुद्र के गहन 
गतों में विलीन कर देता है। ब्राजील कहबे को रेल के इल्षिनों में 
कोयले की भाँति जला डालता है। परन्तु कोई भी देश यह घोषणा नहीं 
कर सकता कि उसके मनुष्य पृणतः सुखी तथा संतुष्ट हैं। संसार भर 
में बेकारी अपना तिमिरांचल विस्तृत किये हुये है, परन्तु कोई भी देश 
नहीं कह सकता कि उसे काम कराने के लिये मनुष्यों की आवश्यकता 
नहीं है ! यह दशा बहुत ही विरोधात्मक तथा दुःखदायक है। श्रीमती 
बारबारा बूटन (78. 3७7997'8 ७/००४४07) लिखती हैं कि 
भूखों मरना, अथवा अत्यन्त निधन होना अथवा बेकार रहना सदेव ही 
हृदय-विदारक होता है। परन्तु बाहुल्‍य के बीच में भूखों मरना तथा 
वस्नहीन रहना करुणोत्पादक ही नहीं, वरन्‌ हास्यास्पद भी है। साथ ही 
साथ काम के रहते हुये और काम की सामग्री उपस्थित होते हुये भी 
बेकार रहना और भी हास्यास्पद है। 
क्या ऐसे विरोधात्मक सामाजिक संगठन में बुद्धि-दौवल्य का 
कुछ श्रश नहीं ! क्‍या भावी संतान यह देखकर कि हम इस 
प्रणाली के दोषों तथा असफलताओं से परिचित होते हुए भी इसके 
दास बने रहें, हमारी हँसी नहीं उड़ायगी और हमारी दुबंलताओं 
पर खेद नहीं प्रकट करेगी ! क्‍या अब वह समय नहीं आ गया है 
जब कि हम खाली पेट और भरे हुये गोदामों, बेकार मनुष्यों के 
अस्तित्व और काम के बाहुल्य के कुचक्र को नष्ट, करने की चेष्टा 
करें | इन प्रश्नों का केवल एक ही उत्तर है, और वह है “अवश्य”? । 
पूंजीवाद में अब उपयगिता का अंश लेशमात्र भी नहीं रद्द गया 
है। यदि संसार का किसी प्रकार कल्याण हो सकता है तो केवल 
इसी में कि हम प्‌ जीवाद का परित्याग कर समाजवाद को अपनावें । 


भाग हे अध्याय ?०--१४ 


समाजवाद के आदश ओर रीतियाँ 


[ श्रध्याय: 8०--प्रमाजवाद के उद्देश्य | ??--प्मा जथादी 
राष्ट्र का राजनीटिक रूप। ?२--समाजवादी राष्ट्र का आर्थिक 
रूप। ?३-समाजवादी राष्ट्र में परम, कुटुम्म, आदि। १४-- 
समाजवाद की रीतियॉ--विका सवाद और कांतिवाद | ] 


अध्याय ९० 


समाजवाद के उद्देइय 


पजीवाद का विवेचन करने के पश्चात्‌ अब हम समाजवाद के 
उद्देश्य और रीतियों पर आते हैं। इस विषय पर समाजवादियों में 
बहुत मतभेद हे । इन मतमभेदों की विवरणात्मक व्याख्या हम 
समाजवाद के रूपों पर प्रकाश डालते समय कर गे | यहाँ पर हम केवल 
उन उद्देश्यों का संक्षेप में वर्णन करेंगे जिनसे शायद अधिकांश 
समाजवादी सहमत हैं और जो समाजवाद के वास्तविक तथ्य को 
बताते हैं । 


प्र्येक समाजवादी आदशवादी होता है। क्योकि समाजवाद 
एक विरोधी आन्दोलन है और समाजवादी वतमान सामाजिक 
संगठन का आलोचक होता है, इसलिये उसे वर्तमान दशा को एक 
विशेष पैमाने से नापना पड़ता है। यही पेमाना उसका आदश होता 
है। वह वतमान स्थिति को अपने आदशंवाद (क्या हो सकता है ! 
अतएव क्या होना आवश्यक है ? ) की कसौटी पर जाँचता है, और 
इस उद्देश्य की पू्ि के लिये प्रयत् करता है। 


समाजवाद का रूप संसार-व्यापी है। इसके दो प्रधान अंग हैं । 
पहले तो यह आन्दोलन संसार के समस्त व्यवसायिक देशों के 
राजनीतिक जीवन की प्रगतिशील और शक्तिशाली धारा है । दूसरे, 
इसका अंतिम उद्दे श्य सब देशों के मज़दूरों को संगठित करके समस्त 
संसार में प्रजातंत्रशासन स्थापित करना है ।" 


. * देखिये ऊणधाए०0, 3०लंढा /20080०27459 227खांजरव॑, 
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पूजीवाद समस्त देशों के मज़दूरों का शत्रु हे । इसीलिये माक्स 
कहते ये कि यदि सब देशों के मज़दूर लोग संगठित होकर पूं जीवाद 
से युद्ध कर तो सफलता की विशेष आशा की जा सकती है। तभी 
उन्होंने श्रमी की अंतर्राष्ट्रीय मजबूती को प्रत्यक्ष बनाने पर बहुत ज़ोर 
दिया और इसमें अपना समय लगाया | तभी उन्होंने समाजवाद की 
जन्म-पुकार, कम्यूनि€्ट मैनिफेस्टो, में सब देशों के मज़दूरों को संगठित 
होने के लिये प्रोत्साहित किया। माक्स के इस विचार को क्रियात्मक 
रूप दे दिया गया है। राष्ट्रीय मज़दूर-संघों के अतिरिक्त अंतराष्ट्रीय 
कांग्रस की स्थापना हुई है जहाँ सब देशों के मज़दूर मिलकर श्रपने 
एकसे अधिकारों को बढ़ाने का उद्योग करते हैं। समाजवाद के नेता 
भी स्वाभाविक रूप से विश्ववादी द्वोते हें । लेनिन, जो पक्के समिष्टवादी 
( ००ग्राग्रप्रागं50 ) थे, पूर्ण रूप से अंतराष्टीय संगठन के समर्थक 
थे। वे केवल रूस के हित के लिये ही नहीं, वरन्‌ अन्य देशों के भले 
के लिये भी चिंतित रहते थे। वे एक अंतराष्ट्रीय सामाजिक क्रांति 
की वेदी पर शायद रूस की बलि देने में भी न हिचकते ।* इस प्रकार 
सब देशों के मज़दूरों का संगठन वास्तव में एक ऐसे युद्ध के लिये 
होता है जो सारे भावी अंतराष्ट्रीय युद्धों का अंत कर सके । 

समाजवाद के अंतराष्ट्रीय होने का यह अथ नहीं कि यह राष्ट्रीय 
सिद्धान्त या देश-प्रेम के विरुद्ध हे। वेंवेल ने इच अराजकवादी नेता 
डॉमेला-न्यूबन ह्मज के साथ एक वाद-विवाद में स्पष्ट शब्दों में कहा 
था कि यदि जमन पर रूस हमला करे तो जमनी का समाजवादी 
राष्ट्र अपनी समस्त शक्ति संगठन करके शत्रुओं से सामना करेगा। 
क्योंकि उनका आदश अंतर्राष्ट्रीय है, इसका यह अर्थ नहीं कि 
समाजवादियों को खदेश-विरोधी होना चाहिये।- एक उचित तथा 
विचारयुक्त देश प्रेम जो दूसरे देशों से घृणा तथा द्वेष करना नहीं 


न *०»+५५०4५०००००---- --- --- 
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सिखाता, विस्तृत अंतराष्ट्रीय प्रेम के आदश के विरुद्ध उसी प्रकार 
थहों हे जिस प्रकार कि एक प्राणी का दूसरे प्राणी के साथ प्रेम । 
समाजवाद का आदश है कि संसार के सब देश एक दूसरे के भले 
के लिये काम करते हुये भ्रातृभाव रक्‍्खे। 

अतराष्ट्रीयताि का स्वाभाविक परिमाण अंतर्राष््ीय शांति है जो 
समाजवाद का दूसरा आदश है। प्रोफेसर थियाँडोर मॉम्सन 
सामाजिक लोक-तंत्रवाद को जमनी के साम्राज्य का सबसे बंड़ा शांति 
संघ कहते थे। सब देशों के समाजवादी दल सेनिक शक्ति द्वारा 
दूसरों के अधिकार को छोनने की प्रथा के विरोधी, और संसार कौ 
समस्त जातियों में मत्री भाव बढ़ाने के वचन-बद्ध हैं । 

समाजवाद में युद्धां का केवल इसोलिये बहिष्कार नहीं हो जाता 
कि वे संसार को शांति, विकास और उदन्नांत के लिये हानिकारक है, 
वरन्‌ समाजवाद में उनके होने को दशाएँ ही नष्ट हो जाती हैं। 
पू जीपति अपने लाभ के लिये अंतराष्ट्रीय युद्धो म॑ं भाग लेते हैं । एक 
देश के शोषक यह ताकते रहते हें कि किस देश के मज़दूर सबसे 
ग्रधिक अतिरिक्ताघ उत्पन्न कर रहे हैं, और उस देश पर विजय प्रास 
करने की सम्भावना है अथवा नहीं। यदि हैं, तो वह उसको घर 
दबाते हैं। पर समाजवाद के अंतर्गत शोषक वर्ग नष्ट हो जाता है, 
इसलिये शोषण की लालसा का भी अंत हो जाता है। इसके अतिरिक्त, 
युद्ध का भार गरीबों पर ही पड़ना है। सर्वह्वारावग ही मनुष्य और 
कर के रूप में युद्ध का दण्ड देते हैं और पू जीपति विजय प्राप्त करके 
धन प्राप्त करते हैं। ऐसी दशाश्रों में, समाजवाद की व्यवस्था में, 
अंतराष्ट्रीय यद्ध का बहिष्कार होना नेतिक विचारों का परिणाम ही 
नहीं, वरन्‌ श्रादशवादो अवस्थाओं के मनन का भी परिणाम है। 

अंतरांष्रीय शांति से राष्ट्रीय शांति का स्थापन कुछ कम महत्वशाली 
नहीं । यह शांति राष्ट्र के अंतगत सामाजिक संघ का अंत कर देने से 
होती है । धनी ओर निधन में, शोषक और शोषित में, पूं जीपतियों 
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और मजदूरों में सवंदा भोषण प्रतिद्वंद्विता चलती रहती है। इस 
वर्गोकरण का आधार उत्पत्ति के साधनों पर व्यक्तिगत अधिकार होना 
होता है। अधिकारी वग पूं जीपति या शोषक वर्ग कहलाता है और 
अनाधिकारी वर्ग, सवहारा या शोषित वर्ग के नाम से पुकारा जाता 
है| समाजवाद उत्पत्ति के साधनों का राष्ट्रीकूण कर देता है। इस 
प्रकार वर्गों का लोप हो जाता है, और सामाजिक शांति स्थापित हो 
जाती है। वास्तव में सिसरों ( (20०7० ) के लक्ष्य को, जिसके 
अनुसार प्रत्येक व्यक्ति का हित-साधन और समस्त मनुष्यों का हित 
साधन एक ही होना चाहिये, समाजवाद ही क्रियात्मक रूप दे सकता 
है | इस प्रकार संगठित समाजवादी आंदोलन केवल उन्हीं शक्तियों 
के एकत्रीकरण को लक्ष्य में नहीं रखता जो कि अंतर्राष्टीय युद्धों की 
इतिश्री कर देती हैं वरन इसके अतिरिक्त उसका उद्द श्य ऐसी शक्तियों 
की संगठित करना भी है जो अंततोगत्वा जातियों के सामाजिक 
युद्धों का भी श्रंत कर दे । 

समाजवाद उन्नति के अवसरों में समानता करना चाहता है, और 
ब्यक्तिव ( 707009]]09 ) को नष्ट नहीं करना चाहता | इसके 
विपरीत, वह व्यषश्टिवाद का कायल है। समाजवादी समाज में ही 
व्यष्टिवाद का पू्ण विकास सम्भव है| जब तक कि व्यक्ति सभ्यता के 
साधनों की इच्छानुकूल कुल वस्तुएँ प्राप्त नहीं कर सकता, तब तक 
पूर्ण व्यक्तित्व की स्थापना हो ही नहीं सकती | इसलिये समाजवाद 
और व्यष्टिवाद के विरोधी होने की धारणा असत्य है । 

हव८ स्पेंसर ने सब से पहले इस विरोध पर प्रकाश डाला; उन्होंने 
कहां कि समाजवाद मनुष्यों को दास बना देगा और उनकी खतंत्रता 
का अपहरण कर लेगा ।* पर जॉन स्टुअय मिल ने, जो समाजवादी 
नहीं थे, स्पेंसर की त्रुटि की ओर संकेत किया और बताया कि यही 
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मत बहुत अतिशयोक्तिपुणं है। समाजवाद में मनुष्यों को जबदस्ती 
अनुचित समय तक साथ-साथ नहीं रकक्‍्खा जावेगा, और न वे अपने 
आय के व्यय करने या उस बंडे आराम के सम य को जो सम्मवतः 
वे प्रात्तकर सकेंगे, अपनी इच्छानुसार व्यतीत करने से रोके जावेंगे । 
उन्हें एक ही व्यवसाय अथवा एक ही स्थान के अन्धन में मी नहीं 
बाँधा जायगा | वास्तव में यह विरोध वतंमान सामाजिक प्रणाली 
में ही अधिक दीख पड़ता है। आजकल अधिकतर मज़दूर ख्तंत्र 
नहीं होते और व्यवहारिक रूप से दूसरों की इच्छा पर इसने आश्रित 
रहते हैं कि उन्हें व्यक्तिगत खतंत्रता की छाया तक नहीं मिलती । 

यह अआआान्त भावना समाजवाद और समष्टिवाद ( (0/0ग्रधधप- 
7]877 ) को ठीक-ठीक न समझ सकने का परिणाम है। समष्टिवाद 
में सबंहारावग की अधिनायकशाही स्थापित होने पर व्यष्टिवाद में 
अवश्य ही थोड़ा बहुत हस्तक्षेप किया जायगा, पर समाजवाद के अन्य 
रूपों में ऐसा नहों होगा । 


यहाँ पर यह बता देना आवश्यक है कि व्यष्टिवाद का यह आशय 
नहीं कि व्यक्तियों को अपनी इच्छानुसार कार्य करने की पूर्ण खतंत्रता 
दे देनी चाहिये, चाहे उनके कार्यों का प्रभाव दूसरों पर अच्छा पड़े 
अथवा बुरा। व्यक्ति और राष्ट्र के एक हित वाले सिद्धान्त को तो अब 
कोई नहीं मानता। प्‌जीवाद में भी राष्ट्र जीवन और सम्पत्ति की रक्षा 
करने का भार अपने ऊपर ले लेता है, कानून बनाता है और बिजली 
और पानी प्रदान करने का प्रबंध करता है | इसलिये यदि समाजवाद 
में राष्ट्र उप्तत्ति के साधनों का राष्ट्रीरण करे, क्‍योंकि ऐसा करना 
समाज के लिये हितकर है तो इसमें शिकायत के लिये कौन सा स्थान 
है ओर इसमें व्यपष्टिवाद पर कौन-सा कुठाराघात होता है ! 
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समाजवाद के मूल सिद्धान्त और आदर्शों को समभने के पश्चात्‌ 
अब हम समाजवाद में राष्ट्र के रूप और काय-प्रणाली की विवेचना 
करेंगे। समाजवादी इस विषय में कोई विस्तारपू्वक वणन नहीं देते, 
क्योंकि प्रत्येक युग अपनी समस्याओं को, उस समय की परिस्थितियों 
के अनुकूल, स्वयं ही ठीक-ठीक सिद्ध कर सकता है। एक युग के 
मनुष्यों का आगामी युग के मनुष्यों की आवश्यकताओं का वर्णन 
करना ओर उनकी समस्याओं को सुलझाना अनाधिकार चेष्टा है। यह 
खतरे से भी खाली नहीं क्‍योंकि उसके अक्रियात्मक होने की बहुत 
सम्भावना है। जमन सामाजिक लोकतंत्रवाद के एक माननीय नेता 
विल्देम लेबनेट से एक बार किसी ने समाजवाद के राष्ट्र का विस्तृत 
बर्णन करने का निवेदन किया । इस पर उन्होंने उत्तर दिया कि हमारे 
दल ने मज़दूरों को भविष्य के राष्ट्र के विषय में कभी कुछ नहीं 
बताया । यदि कोई कद्दे कि “हमारे उद्देश्य को पूर्ति के पश्चात्‌, मज़दूरों 
की दासता और शोषण का अंत हो जाने के बाद, जिस राष्ट्र की 
स्थापना होगी, मैं उसका चित्र खींच सकता हूँ?”, तो बहुत अच्छा है। 
विचार खतंत्र होते हैं, ओर प्रत्येक व्यक्ति अपनी इच्छा के अनुसार 
समाजवादी राष्ट्र की कल्पना कर सकता है। जो कोई उसमें विश्वास 
करना चादे, वह करे; जोन करना चाहे, वहन करे। ये चित्र 
कैवल स्वप्न हैं। सामाजिक लोकतंत्रवाद ने उन्हें किसी अन्य रूप में 
नहीं देखा। 
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इस कथन से यह निष्कष नहीं निकालना चाहिये कि समाजवादी 
भविध्य के विषय में कुछ भी निर्धारण नहीं कर सकते। हम अगले 
परिच्छेदों में जितना भी इस विषय पर अधिकारपू्वंक कहा जा सकता 
है, उतना बताने की चेष्टा करेंगे। हमारे अ्रध्ययन का यह स्वंड तीन 
भागों में विभक्त हो सकता है--(१) समाजवादी राष्ट्र का राजनीतिक 
रूप, (२) समाह्वादी राष्ट्र का आथिक रूप, ओर (३) समाजवादी 
राष्ट्र में पम, कुठम्ब इत्यादि | पहले हम राजनीतिक पहलू पर विचार 
करे गे । 

समाजवादी सरकार को शोषण का साधन मानते हैं। कम्यूनिस्ट 
मेनिफेस्टो में सरकार को “वर्गीय विरोधों की उत्पत्ति तथा प्रदर्शन” 
ओर “वर्गीय शासन का साधन” कहकर पुकारा गया है। पूं जीपति- 
वर्ग और सवहाराबग्ग के संधों में सरक।र सदेव पूं जीपतियों का पक्त 
लेती है और मजदूरों के आन्दोलन को दबाने का प्रयत्न करती है। 
इसलिए, समाजवादों सरकार ओर पूजीपतियो को एक ही चीज़ 
समभते हैं और दोनों को सवंहारावर्ग का शत्रु मानते हैं । वे दोनों 
का ही स्वाभाविक रूप से अंत कर देना चाहते हें। कम से कम 
अराजकतावादी तो सरकार को जड़ से उखाड़ कर फक देने को लाला- 
यित हैं । 

पर अधिकांश समाजवादी समभते हैं कि राष्ट्र के बहुत से काय 
जैसे न्याय, संरक्षण और औद्योगिक काय अपरिहाय हैं और सरकार 
का अस्तित्व अनिवाय बना देते हैं । इसलिये वे सरकार को नष्ट नहीं 
करना चाहते बल्कि उस पर अपना अधिकार करना चाहते हैं जिससे 
कि वे उसका समस्त समाज के द्वित के लिये प्रयोग कर सकें, और 
निधनों का शोषण रोक सके । 

वतमान समाजवादियों का सरकार के सम्बन्ध में यही विचार है । 
वास्तव में, सरकार की क्षय के पक्त करने वाले समाजवादी (माक्सवादी) 
“सरकार! शब्द का संकीण अथ में प्रयोग करते हैं । उदाहरणाथ, 
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एंगिल्स लिखते हैँ कि 'सवप्रथम काय, जिसके द्वारा सरकार अपने को 
वास्तव में समाज की प्रतिनिधि संस्था बनाती है--समाज के नाम में 
उत्पत्ति के साधनों पर अधिकार कर लेना हे । यही उसका अंतिम 
खतंत्र काय भी हे। कुछ ही समय के पश्चात्‌; सामाजिक जीवन में 
राष्ट्र का हस्तक्षेप अनावश्यक हो जाता है, और तब सरकार स्वयं ही 
नष्ट हो जाती है। तब मनुष्यों के शासन का स्थान वस्तुओं और 
उद्तत्ति को क्रियाओं का प्रबन्ध ले लेता है । सरकार को नष्ट नहों 
किया जाता, वह स्वयं ही लुप्त हो जाती है ।” इसी विषय पर बवेल 
लिखते हैँ कि वर्गीय शासन पर अवलम्बित समाज के लिये राष्ट्र का 
संगठन नितान्त आवश्यक हे , जिस क्षण व्यक्तिगत सम्पत्ति के नष्ट 
होने से वर्गीय शासन नष्ट हो जाता है, उसी क्षण राष्ट्र के अस्तित्व 
की न तो कोई आवश्यकता ही रह जाती है और न आशा ही। 
लेकिन वे इसके आगे लिखते हैँ कि "ऐसा शासन प्रबन्ध आवश्यक 
है जिसके अंतगंत सभी सामाजिक काय आ जावें। हमारी म्यूनिसि- 
पलटियाँ इसका एक बंहुत प्रभावशाली आधार है। स्थानीय 
शासन-प्रबन्ध ( [,008)/ 30777867907 ) के ऊपर केन्द्रीय 
शासन-प्रबन्ध होना ज़रूरी है जिसका उदृश्य शासन करना 
नहीं, वरन्‌ प्रबन्ध-सम्ब्न्धी समस्त कार्यों को संचालित करना द्वोना 
चाहिये ।! 

इन उद्धरणों से दा बातें मालूम पड़ती हैं । एक तो यह कि 
ये महा पुरुष राध्टू शब्द का प्रयोग प्रचलित अथ में नहीं, वरन्‌ संकीर्ण 
अथ में कर रहे हैं; और दूसरी यह कि इसी अथ में, राष्ट्र के अंत हो 
जाने के पश्चात्‌ प्रबन्धकारिणी समिति का होना आवश्य होगा। यह 
बहुत साधारण भावना है। बिना किसी संस्था के प्रबन्ध हो ही केसे 
सकता हे १ इसलिये प्रचलित माषा में, माक्सबादियों के कथनानुसार, 
राष्ट्र की सत्ता तो काग्रम रदेंगी, पर उसके रूप तथा कार्यों में अवश्य 
अरिवतन हो जायगा । 
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समाजवाद में राष्ट्र का लोकतंत्र (0227007800) रूप होगा । 
समाज के सब सदस्यों के हित की बातों में सभी का मत लेना चाहिये। 
बिना लोकतंत्रवाद के समाजवादी राष्ट्र का होना असम्मव है। फिर 
वतमान काल में लोकतंत्रवाद की ओर हर एक का विशेष भ्रुकाव है। 
इस भ्रुकाव को व्यक्तिगत सम्पत्ति रोकती है। जब व्यक्तिगत सम्पत्ति नष्ट 
हो जायगी, तब इसके माग से बाधा हट जायगी और लोकतंत्रवाद के 
स्थापित होन में विलम्ब न होगा । 

समाजवादी लेकतंत्रवाद मे केन्द्रीकरण के विनाश का अ्रंश बहुत 
शक्तिशाली होगा । आजकल केन्द्रीय शासन और उसकी शाखा उच्च 
वर्गीय शासन (0५"९४०७०८॥४९५) के विरुद्ध विचार धारा फेल गई 
है। मनुष्यों ने अपनी इच्छानुसार अनेक छोटे-छोटे संघ स्थापित कर 
लिय हूँ, जिनके उदृश्य विभिन्न हें, जो राष्ट्र का भिन्न भिन्न प्रकार से 
विभाजित कर देते हूँ, उसके अनेक कार्या को अपने हाथ में ले रहे हैं 
और नागरिकों के दित के अनेकों कार्य कर रहे हैं । इन संघों का 
राजनीतिक सिद्धान्तों के सम्बन्ध म॑ कोई विशेष महत्व नहीं; पर कम से 
कम यह स्पष्ट है कि व्यक्ति विशेष की इच्छा के प्रकटीकरण का अत्यंत 
प्रभावशाली साधन, मानवीय साहचय की ताजगी और मनुष्य के 
व्यक्तित्व के पुण विकास को योग्यता, अ्रब राष्ट्र में नहीं, वरन्‌ छोटे-छोटे 
भिन्न-मिन्न प्रकार के संघों में है । 

समाजवादी राष्ट्र की सहायता से नहीं, वरन्‌ इन्‍्दीं संघों के द्वारा 
अपना उददश्य और काय क्रम प्रा करना चाहते हैं । राष्ट्र इतना बड़ा 
है कि उसमें प्रत्येक व्यक्ति अपनी इच्छा प्रकट नहीं कर सकता | समाज 
में कायशील शक्तियाँ इतनी विस्तृत हैं, सरकार का ढाँचा इतना टठेढ़ा- 
मेढ़ा तथा बढ़ा-चढ़ा है, घटनाओं को निश्चित करनेवाले कारण इतने 
कठिन हैं कि उन पर अधिकार करना तो जहाँ-तहाँ रहा, उनको 
समभना ही दुस्तर हे। इस प्रकार के कुंचित सामाजिक संगठन के 
सामने व्यक्ति निस्सहाय तथा शक्तिहीन-सा मालूम पड़ता दे। मनुष्यों 


११२ समाजवाद की रूपरेखा 


में यह विश्वास होने लगता है कि वे शक्तिहीन हैं ओर उनकी इच्छाओं 
का होना या न होना समाज के विकास पर कोई प्रभाव नहीं डालता । 
इसलिये यदि सामाजिक कार्यों में मनुष्य का विश्वास पुनः जाग्रत किया 
जाय, तो राष्ट्र को विभक्त करके उसके कार्यों को बाँट देना चाहिये। 
एक व्यक्ति को बहुत से संघों का सदस्य होना चाहिये जिनको उत्पत्ति 
सम्बन्धी और स्थानीय शासन सम्बन्धी कायकारिण। शक्ति हो, जिससे 
वह यह अनुभव कर सके कि समाज उसके लिये है और समाज की 
घटनाएं तथा विधान उसके हाथ में हैं। अराजकतावादी का भी यही 
उद्द श्य रहता है; तभी तो वह कहता है कि समाज छोटे-छोटे संघों के 
उत्थित ढंग (9673705॥9) के आधार पर संगठित करना चाहिये; 
यह साधारण संघ से प्रारम्भ होकर कठिन की ओर क्रियाशील होना 
चाहिये। 

पर ऐसे समाज में वतमान राष्ट्र की तरह एक केन्द्रीय शक्ति की 
आवश्यकता पड़ेगी, क्योंकि बहुत सी समस्याएं राष्ट्रीय आधार पर हल 
की जाती हैं। इसके अतिरिक्त एक मनुष्य के काय अथबा एक बस्ती 
के काय अन्य व्यक्तियों अथवा बस्तियों को प्रभावित करते हैं, ओर यह 
निश्चित करने के लिये कि यह दूसरों के लिये हानिकार नहीं है, एक 
केन्द्रीय संस्था आवश्यक प्रतीत होती है । 

समाजवादी राष्ट्र के कार्यों में बहुत परिबतन होंगे। राष्ट्र के जो 
कम से कम काय हैं, जेसे शांति स्थापित करना, कानून के उल्लद्ठन 
करनेवालों दंड के देना ओर अंतर्राष्टीय सम्बन्ध का संचालन करना 
आदि, उनको तो समाजवादी राष्ट्र प्‌ जीवादी राष्ट्र की ही तरह संचा- 
लित करेगा । पर इनके अतिरिक्त पूजीवादी राष्ट्र का उद्देश्य केवल 
व्यक्तिगत सम्पत्ति की रक्षा करना है | समाजवाद के अंतगंत व्यक्तिगत 
सम्पत्ति केवल नाममात्र को रह जायगी। इसलिये उसकी रक्षा करना 
राष्ट्र का कोई प्रपुख काय नहीं रहेगा | उस समय राष्ट्र के दो 
मुख्य काय होंगे। एक तो समष्टि की स्वतंत्रता के साथ-ताथ व्यक्तिगत 
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स्वतंत्रता को कायम रखना--दुसरे शब्दों में, व्यक्तियों तथा व्यक्तियों 
के समूहों की शोषण से रक्षा; और दुसरे, राष्ट्रीय सम्पत्ति का 
शासन और विधान। लोकतंवादी राष्ट्र सामज का ऐसा आसान 
संगठन हैं, जो अपने सदस्यों के भले के लिये सामूहिक रूप से काय 
करता है। 

समाजवाद के अंतगत इस प्रकार जो राष्ट्र बनेंगे वे एक दूसरे के 
साथ भाई-भाई की तरह शांतिपूवंक रहेंगे। अधिकतर अंतार्राष्ट्रीय युद्ध 
बाजारों पर अधिकार करने के उद्र श्य से किये जाते हैं। समाजवाद 
इस संप्रपष की जड़ ही उखाड़ देता है, इसलिये वह युद्धों का 
होना असम्मव बना देता है। जातियों का पूर्शरूप से एकाकीकरण 
होना तो कठिन है क्योंकि भाषा, संस्कृति, आथिक तथा सामाजिक 
अवस्थाओं का अंतर मिटाया नहीं जा सकता । ऐसी दशा में 
कभी-कभी एक-दूसरे में भेद भी उल्नन्न हो जायँगे जिनका फेसला 
करने के लिये अंतराष्ट्री-समभम्रौता-संघ की स्थापना की जायगी। 
पर इस संघ का काम बहुत थोड़ा होगा। समाजवाद का अथ 
राष्ट्र में लोक-तंत्रवाद का और संसार में अंतराष्ट्रीय-संघ का स्थापित 
होना है । 


अध्याय १२ 
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समाजवाद का केन्द्रित लक्ष्य शोषण का अंत करना है। इस 
कारण वह शोषण के साधनों का अंत कर देना चाहता है। उत्पत्ति 
ओर विनिमय के ऐसे साधनों का, जिनके द्वारा शोषण किया जाता हे, 
राष्ट्रीकण कर देना उसका प्रमुख राष्ट्रीय काय है। 

कुछ विद्वान्‌ यह लिखने के आदी हो गये हैं कि समाजवादी राष्ट्र 
उत्पत्ति और विनिमय के कुल साधनों का राष्ट्रीकरूण करना चाहता 
है । इस कथन के अनुसार उपभोग के माल फे अतिरिक्त और कहीं 
भी व्यक्तिगत सम्पत्ति नहीं रहेगी | कुछु असमाजवादी ते यहाँ तक कह 
डालते हैं कि समाजवादी उपभोग के साधनों का भी राष्ट्रीकरण कर 
दंगे। परन्तु यह कहना युक्ति-युक्त नहीं। इन समस्त साधनों का 
राष्ट्रीकश कर देने की बात हास्यास्पद तथा अनुपयुक्त है । भला ऐसा 
कौन सा देश होगा जिसके मनुष्य साग-माजी लाने वाली टोकरियां ओर 
तरकारी काटने वाले चाकुओं का राष्ट्रीकरण करने के लिये क्रांति या 
आन्दोलन करें ? समाजवाद उत्पत्ति के प्रमुख साधनों का राष्ट्रीकरण 
करेगा जो शोषण के साधन हैं | यदि कोई वस्तु शोषण में सहायक नहीं 
है, तो वह व्यक्तियों के अधिकार में ही रहेगी। माक्स और एंगिल्स 
लिखते हैं कि “तुम यह देखकर कि हमारा विचार व्यक्तिगत सम्पत्ति को 
नष्ट कर देना है, भयभोत होते हो। परन्तु तुम्हारे वतर्मांन समाज में 
व्यक्तिगत सम्पत्ति जनसंख्या के लगभग 45७ भाग से नष्ट कर ही दी गई 
है। कुछ मनुष्यों के हाथ में इसका अधिक्रार दाने का तात्पय यह 
डै कि शेष दब6 जन-संख्या के लिये इसका कोई अस्तित्व नहीं है । हम 
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सम्पत्ति के इस रूप को मिटाना चाहते हैं जिसके अस्तित्व की प्रधान 
शत एक बहुसंख्यक जनता को सम्पत्ति के व्यक्तिगत अधिकारों से 
बंचित रखना है । इसलिये तुम हमें बुरा-मला कहते हो ।”” समाजवाद 
किसी व्यक्ति को समाज की उत्पत्ति के उचित प्रयोग से वंचित नहीं 
रखता । जो कुछु यह करता हे वह केवल यही है कि यह व्यक्ति-विशेष 
को, दूसरा को उनके अधिकारों से वंचित कर के, उनके परिश्रम से 
स्वयं अनुचित लाभ उठाने से रोकता हे । 

एक दूसरो भश्रान्त-भावना यह फेली हुई हे कि समाजवादो राष्ट्र 
की उत्पत्ति के कुल साधनों पर अधिकार करके व्यक्तिगत व्यवसाय 
(777ए०9॥0० 77008079) का नाम-निशान मिटा देना चाहते हैं। 
छोटे से छोटे काम से लेकर बड़ी से बड़ी चीज्ञ सब सरकार पेदा 
करेगी। पर यह बात भी एकदम सत्य नहीं । व्यक्तिगत व्यवसाय का 
एक ऐसा क्षेत्र है जहाँ उसे अद्वितीय सफलता प्रास होती है श्रोर जहाँ 
बड़े पेमाने की मिलें और कारखाने नहीं टिक सकते । ऐसे स्थान पर 
व्यक्तिगत व्यवसाय ही सव श्रेष्ठ है, ओर यहाँ समाजवादी सरकार 
हस्तक्षेप नहीं करेगी । उदाहरणाथ, श्रधिक मूल्यवालो सिल्क की साड़ी 
अथवा अन्य भोग-विलास सम्बन्धी पदाथ जो व्यक्ति-विशेष की रुचि के 
अनुकूल हैं कारखानों में उतने सस्ते पेदा नहीं हो सकते जितने सस्ते 
कि जुलादे आदि बना लेते हैं। मान लीजिये कि समाजवादी राष्ट्र में 
एक आदमी अपनी टोपियों को जोड़-जोड़ कर एक पतलून बनाना 
चाहता है। ऐसा काम राष्ट्रीय कारखाने तो करते नहीं । इसलिये या 
तो वह उसको स्वयं बनाये या किसी अन्य व्यक्ति को रुपया देकर 
बनवाये। भला समाजवादी सरकार को इसमें क्‍या आपत्ति हो सकती 
है? बनवाने वाला शोषण कर ही नहीं सकता क्पोकि यदि बनाने- 
वाला यह समझता है कि उसे इस काम में कम मजदूरी मिल रही 
है, तो वह सरकारी कारखानों में जाकर काम करेगा | यदि वह खुशी 
से कम मज़दूरी लेया उसे बनवाने वाला अधिक मज़दूरी दे, तो 
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सरकार को बीच में पड़ने का कोई कारण नहीं; क्योंकि यहाँ शोषण 
का कोई प्रश्न ही नहीं । 

. व्यक्तिगत व्यवसाय तो समाजवादी राष्ट्र में उन्नतिशील होंगे ही, 
साथ ही साथ कुछ ऐसे व्यवसाय भी संचालित किये जायँगे जो इच्छा- 
नुसार सहकारिता के आधार पर चलाये जा सकते हैं श्रोर इस रूप 
में अन्य रूपों से अच्छे होते हैँ । इस प्रकार समाजवाद के अंतगंत 
तीन प्रकार के व्यवसाय होंगे :--- 

( १ ) सरकार द्वारा चलाये जाने वाले व्यवसाय; 

( २ ) इच्छानुसार सहकारिता द्वारा संचालित किये जाने वाले 

व्यवसाय; तथा 

( २ ) व्यक्तिगत व्यवसाय । 

अब हम वितरण के प्रश्न पर विचार करेंगे। समाजवादी राष्ट्र में 
भूमि, पू जी, अभी और संगठन के सहयोग से जो सम्पत्ति पेदा होगी, 
वह केसे बाँटी जाय १ इस सम्पत्ति के भागाधिकारी मुख्यतः मजदूर ही 
होगे। क्योंकि समाजवादी राष्ट्र में सरकारी व्यवसाय ही सब से अधिक 
व्यापक होंगे। इस पहलू का समाजवादियों ने विस्तारपूवंक वर्णन 
किया है । वितरण तीन मुख्य रीतियों में किया जा सकता है: (१) सब 
व्यक्तियों की कार्य-तत्परता तथा आवश्यकताओ्रों पर ध्यान न देकर, 
सामान विभाजन; (२) मनुष्यों की आवश्यकताओं के अनुसार वितरण 
ओर (३) उनके काये के अनुसार वितरण । 

. समान विभाजन वाले सिद्धान्त का कोई भी आधुनिक समाजवादी 
सम्प्रदाय समथक नहीं। हाँ, केबेट ( (४8४७००६ ) ने अवश्य इस 
सिद्धान्त का बहुत ज़ोरदार शब्दों में समर्थन किया था | उन्होंने लिखा 
था कि उन लोगों को दंड देना किसी प्रकार से न्याय-संगत नहीं 
होगा जिसको भाग्य ने ठीक-ठीक सुविधाये प्रदान नहीं की हैं । इसलिये 
उनके भाग को दूसरे मनुष्यों को देना जो अधिक चतुर तथा योग्य 
हैं, उचित नहीं। इसीलिये उनका मत है कि सबको समान भाग 
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मिलना चाहिये। इस विश्वास को नेतिक अथवा चारिज्रिक दृष्टिकोण 
से भले ही उचित कहा जा सके, पर यह क्रियात्मक नहीं हो सकता, 
क्योंकि यह मनुष्यों को काम करने के लिये कोई आकष ण नहों प्रदान 
करता । 

आवश्यकतओं के अनुसार वितरण समश्वादियों का सिद्धान्त है । 
उनके मतानुसार प्रत्येक व्यक्ति को उसके काम के अनुसार धन देने के 
स्थान पर उसकी आवश्यकता के अनुसार धन देना अधिक युक्तियुक्त 
होगा । पर अन्य समाजवादी इसे दो कारणों से अक्रियात्मक समभते 
हैं। पहले तो यह काम करने के लिये कोई आकष्रण नहीं प्रदान कर 
सकता जेसा कि पहले सिद्धान्त के विषय में भी सत्य है। दूसरे, मनुष्य 
की आवश्यकताएँ इतनी अनिश्चित, विभिन्न तथा परिवतनशील हाती 
हैँ कि उनके आधार पर काई निश्चित वितरणु-प्रणाली नहीं बनाई जा 
सकती | इसलिये काय के अनसार धन-वितरण करना ही अधिकांश 
समाजवादियों का सिद्धान्त है | 

जहाँ तक मेरा विचार है ये दो पिलुले तविद्धान्त विरोधात्मक नहीं 
बल्कि एक दूसरे के पूरक हैं। समाजवाद की स्थापना होने पर सब 
से पहले काय के अनुसार वितरण करना पड़ेगा | उनके पश्चात्‌ समय 
की प्रगति के साथ-साथ जब मनुष्यों की आध्यात्मिक उन्नति होगी, 
जब उनमें त्याग की भावना प्रोढ़ होंगी, तब ग्रावश्यकता के अनुसार 
वितरण का सिद्धान्त आसानी से लागू हो सकेगा । यह समशिवाद के 
विकास का सोपान होगा | 

समाजवाद में बेकारी का अंत हो जायगा। “समाजवादी राज इस 
बात का जिम्मा लेगा कि हर स्वस्थ व्यक्ति के काम दिया जायगा, कोई 
बेकारी के कारण नंगा भूखा नहीं रहने पयेगा। जब तक काम नहीं 
दिया जाता तब तक उसका भरण-पोष श॒ सरकारी कोष से होगा । पर 
काम देने का तात्यय वेसा काम देना नहीं है जैसः हमारे देश में कभी- 
कभो कुहत के जमाने में दिया जाता है। काम इतना लिया जायग 
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जितना स्वास्थ्यकर हो । यह भी ध्यान में रखना होगा कि देश के सब 
लोगों को काम देना है, अतः किसी एक आदमो से बहुत काम कराने 
का फल यह होगा कि दूसरों की बारी न आयेगी। काम अधिक न 
होने से सब के पास पर्यांस अवकाश रहेगा '?' अवकाश व्यतीत 
करने के लिये सरकार शिक्षा, अच्छे-अच्छे भाषण, थिएटर, पाक, 
पुस्तकालय और चित्रागार आदि का प्रबन्ध करेगी । 

समाजवादी राष्ट्र में अरूचिकर और भयानक काम कोन करेगा ! 
उदाहरणाथ मेहतर का काम किसे दिया जायगा ! ऐसे प्रश्न वहुधा 
किये जाते हैं और काल्पनिक समाजवादियों ने इस समस्या को 
सुलभाने के लिये बड़े-बड़े नुस्खे बताए थे। परन्तु आधुनिक समय 
में यह कोई कठिन समस्या नहों होनी चाहिये। समाजवादी कहते हैं 
कि यदि हम वेज्ञानिकों को ऐसी मशीनों खोजने के लिये संलग्न करें और 
सहायता दें जो गंदा काम कर सके, तो ऐसी मशीनों के आविष्कार 
होने में देर न लगेगी। पहले इंगलेंड में कारखानों की ऊँची-ऊँची 
चिमनियों को साफ करने के लिये छोटे-छोटे लड़के-लड़कियाँ नियुक्त 
किये जाते ये। यह काम बहुत गंदा ओर भयानक था। इसलिये इसके 
विरुद्ध आन्दोलन हुआ और सरकार को यह प्रथा रोकने के लिये 
कानून बनाने पर बाध्य होना पड़ा। शीघ्र ही इस काम को करने के 
लिये मशीनों का आविष्कार हुआ । इस प्रकार संसार के अत्यन्त गंदे, 
भद्द और भयानक काम साफु-छुथरे ओर सुरक्षित बनाये जा सकते हैं, 
बशते कि जाति की खजनात्मक प्रतिभा को ऐसा करने के लिये 
प्रोत्साहित किया जाय | 

बहुत से लोगों को भ्रांति है कि समाजवाद में मुद्रा का प्रयोग बन्द 
हो जायगा; उसके स्थान पर श्रमी के चेक प्रयुक्त होने लगंगे। ऐसा 


च्््स 


करने या न करने के विषय में समाजवाद मौन है, क्‍योंकि यह 
१श्री सम्पूर्णानन्द, समाजवाद, पृष्ठ २५१-२५२ 
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समाजवाद का कोई सिद्धान्त नहों। इस समस्या का हल करना तो 

उपयोगिता पर निर्भर है | जो वस्तु विनिमय के माध्यम होने का काय 

सबसे अच्छी भाँति पूरी कर सकती है, वही मुद्रा हो जायगी ! मुद्रा 

चाहे सोने की हो, या चाँदी की हो या कागज की हो | स्वयं पू जीवाद 

के ही अंतगत आजकल स्वण की सत्ता उठ-सी रही है। इसके स्थान 

पर कागजी-सुद्रा प्रचलित हो चली है । मुद्रा का प्रश्न उपयोगिता का 

प्रश्न है, सिद्धान्त का नहीं । अ्रतएव इससे समाजवाद का कोई विशेष 

सम्बन्ध नहीं । 
इस अध्याय को समाप्त करने के पूव हम माक्स और एंगिल्स का 

कम्यूनिस्ट मेनोफस्‍्टो में बताया हुआ सुधार सम्बन्धी कार्य-क्रम देना 

आवश्यक समभते हैं जिससे ममाजवादी राष्ट्र का ठीक-ठीक ज्ञान 

हो सकेगा :--- 

( १) भूमि में व्यक्तिगत सम्पत्ति का अंत करना और सब लगान को 
समाज के कामों में लगाना । 

( २ ) एक भारी वृद्धिशील आय-कर का लगाना | 

( ३ ) विरासत (॥]077॥8706) के अधिकार का अंत कर देना | 

४) निवासतो ओर विद्रोहियों की कुल सम्पत्ति पर सरकारी अधिकार 
कर लेना । 

( ४ ) ऋण का राष्ट्रीरणु करना | 

( ६ ) यातायात के साधनों का राष्ट्रीकरण करना ! 

(७ ) राष्ट्रीय कारखानों और आधिक क्रियाओं को बढ़ाना | ऊसर 
भूमि आदि को जोतना । 

(८ ) सब मजदूरों को समान स्वतंत्रता देना । 

( ६ ) कृषि का व्यवसांयों से संयुक्त कर देना, नगर तथा देहात के बोच 
का अंतर, जनसंख्या के सम विभाजन की नीति के द्वारा, मिठा 
देन। । 

(१०) राष्ट्रीय स्कूलों में सब बचों को सुफृत शिक्षा देना । 
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समाजवादी राष्ट्र में धम, कुठम्ब, विवाह आदि की केसी प्रथा 
होगी ! इस विषय में लोगों में बहुत सी श्रांतियाँ फेली हुई हैं। 
असमाजवादियों का ख्याल है कि समाजवादी धम और धामिक 
विश्वास के विरुद्ध हैं। परन्तु यह धारणा निमू ल है। समाजवाद का 
धम इत्यादि से कोई खास प्रयोजन नहों। पंडित जवाहर लाल नेहरू ने 
श्रीमती प्रेमा बहिन को एक पत्र में लिखा था कि “विवाह और स्त्री अथवा 
पुरुष सम्बन्धी प्रश्नों से समाजवाद का क्‍या ताल्‍लुक ! बहुत व्यापक 
ग्रथ में समाजवाद जीवन की एक फिलासफी है ओर इसलिये जीवन 
के सभी पहलुओं को इसके दायरे में गिना जा सकता हे। लेकिन 
साधारण तौर पर यह एक आर्थिक सिद्धांत माना जाता है । जब में 
समाजवाद की बात कहता हूँ तो मेरा मतलब उस आशिक सिद्धांत 
से होता है। और मेरी राय में धम, विवाह अ्रथवा नेतिकता की बातों 
को इससे सम्बंद्ध करना बेहूदा है ।” असमाजवादियों की भश्रांति 
कम्यूनिस्ट मैनिफेस्टो के निम्नलिखित लेख पर आधारित हे, “कानून, 
सदाचार और धर्म सामान्य जनता के लिये पू जीपतियों की रूढ़िगत 
भावनाएँ हैं जिनके आधार पर उनके बहुत से स्वा्ों की सिद्धि होती 
हैं ।? इस कथन का यह वात्पय नहीं की धम सयं बुरी बस्तु है। 
यह बहुत उत्तम वस्तु हो सकती है; परन्तु पू जीवाद समाज ने इसे 
दूषित कर डाला है। पूंजीपति पुजारियों और धम के ठेकेदारों को 
झाथिक सहायता देते हैँ जिससे वे उस धम का प्रचार करें जो उन्हें 
शोषण करने में सहायता दे। वे मनुष्यों में ये विचार फलाते हैं कि 
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उनकी दरिद्रता परमात्मा की देन है, पू जीपति श्रत्यंत धर्मात्मा होते 
हैं क्योंकि वे मंदिर तथा धमशालाएँ बनवाते हैं, आ्रादि । यदि वे ऐसा 
न करें तो उनको आथिक सहायता देना बन्द कर दिया जाय। 
समाजवाद इस दोष को दूर करना चाहता है। वह पुजारियों के पद 
का अंत कर देना चाहता है। समाजवादी किसी भाँति के धम के 
विरोधी नहीं । जमनी के सामाजिक लोकतंत्रवाद ने स्पष्ट शब्दों में 
घोषित किया था कि धम से मनष्य का व्यक्तिगत सम्बन्ध है जिससे 
समाज का सामूहिक रूप में कोई विरोध नहीं। समाजवाद का मत 
धम के विचारों से परे है। इसमें हिन्दू , मुसलमान, ईसाई, यहूदी-- 
सभी धम के ख्री-पुरुष कंधे से कंधा मिलाकर उन्नति के मार्ग की 
ओर अग्रसर हो सकते हैं ।” 

कुछ मनुष्यों की यह धारणा है कि समाजवादी स्त्रियों और बच्चों 
का राष्ट्रीरण कर देंगे अर्थात्‌ ये किसी व्यक्ति-विशेष के अधिकार में 
नहों होंगे, वरन्‌ अन्य वस्तुओ की भांति राष्ट्र की--समस्त व्यक्तियों 
कौ--सम्पत्ति होंगे । इसलिये विवाह ओर कुट॒म्ब सम्बन्धी प्रथाओं का 
अंत हो जायगा | यह विचार पूणतः मिथ्या है। विवाह एक उदात्त 


_असिा-प»+्कानलसबतनर उपअपूइलब पलक. 





) “पम्राजवादी घम के प्रति क्‍या करंगे (--जद्ों तक घर का 
झथ मनु-प्रोक्त उतिक्षमाढ़ि दशलक्षणात्मक वस्तु से हे वहाँ तक कोई 
चिन्ता की यात नहीं है। वह तो सचमुच सनातन है । पर वेष्यव शैव 
शाक्त, इस्खाम, इेसाई मत, हीनयान, श्रादि सर्प्रद्वायों के विषय में यह 
बात नहीं कद्दी जा सकती । इनकी क्या गति होगी इस सरवन्ध में इतना 
निश्चय रूप से कह्टा जा सकता है कि समाजवादी राज में उपासना में 
बाघा नहों ढाल्वो जायथगी। यद भी तथ है कि सम्प्रदाय की आड़ में 
थो अनाचार होते हैं यां विशात्व सम्पत्तियों थोड़े से व्यक्तियों के भोग 
को साम्रम्री बन जाती हैं उन पर रोक होगी | '--श्री सम्पूर्यानन्‍्द, 
गांधीवाद : समाजवाद, पृष्ठ १७१-१७० 
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संस्था हे। स्री ओर पुरुष में प्रेम होना प्रकृति का नियम है। विवाह 
इसी प्रेम का सामाजिक खीकरण है । इससे समाजवाद को क्या आपत्ति 
हो सकती है ! समाजवादी विवाह-प्रणाली के दोषों को दूर करना चाहते 
हैं। थे बालविवादह का निषेध कर देंगे। ददेज-प्रथा की इतिश्री हो 
जायगी । शारीरिक तथा मानसिक दोषों और घातक बीमारियों से 
पांड़ित व्यक्तियों के विवाह को रोक दंगे | थे तलाक की प्रथा को कठिन 
बना देंगे जिससे नित्य-प्रति तलाक न दी जाया करें | वेश्या सहगमन 
को नियम के विरुद्ध ठहराया जायगा। समाजवादियों का तो विश्वास 
है कि कुद्धम्ब समत्त सामाजिक संस्थाओं में सबसे अ्रधिक स्थायी है, 
तथा व्यक्ति और समाज पर अत्यंत प्रभावशाली सिद्ध हुआ है। वे 
कहते हैं कि पूजीवाद ने कुठ्ठम्ब से भावनात्मक पर्दा हटा दिया है 
ओर पारिवारिक सम्बन्ध को केवल धन की वत्तु बना दिया है। 
वे आर्थिक अवस्था की उन्नति करके पारिवारिक सम्बन्ध की भ्रेष्ठता 
को फिर से स्थापित करना चाहते हैं। 


समाजवादी बच्चो का राष्ट्रीकण नहीं करना चाहते, और न उन 
पर माता-पिता का अधिकार ही कम करना चाहते हैं। बच्चे ही 
पारिवारिक जीवन को आनन्दमय बनाते हैं। उनको छीन लेना 
पारिवारिक सुख की आत्मा का गला घोंटना है। जहाँ बच्चों के माता- 
पिता ऐसे काय करते हैं जो उनके बच्चों के लिये अद्वितकर हों, वहाँ 
समाजवादी राष्ट्र अवश्य हस्तक्षेप करेगा। यह उनके खिलाने-पिलाने 
तथा शिक्षा देने तक का उत्तरदायित्व भी अपने ऊपर उस समय के 
लिये ले लेगा जब तक कि वे जीवन में स्याथी रूप से प्रवेश न करें । 


अध्याय १४ 


समाजवाद की रीतियॉँ-विकास 
ओर क्रान्तिवाद 


समाजवादी पजीवाद को दोषपूण बताते हैं और इस बात की 
घोषणा करते हैं कि उसके स्थान पर एक नवीन सामाजिक प्रणाली 
का स्थापित करना आवश्यक है। भावी सामाजिक प्रणाली केसी 
हो, इसका भीवेतचित्र देते हैं। इन बातों की हम समीक्षा कर चुके 
हैं। अरब प्रश्न यह है कि समाजवादी राष्ट्र का स्थापन किस 
प्रकार हो । 


इस विषय में समा जवादियों में बहुत मतभेद है . कुछ समाजवादी 
पूजीवाद के दोषों से इतना उकता गये हैं, और वतमान उन्नति की 
धीमी प्रणाली से इतने असंतुष्ट हैं कि उनकी राय में वतमान समाज 
को पूण रूप से बदल देने पर ही उनके उद्देश्यों की पूर्ति हो सकती 
है। समश्विदी, अराजकतवादी, गिल्डसमाजवादी और सिन्‍्डीकेलिस्ट 
का विश्वास है कि वधानिक तरीके समाजबाद के स्थापन में कभी 
मी सफल न हो सकेंगे। इस उद्दश्यपूर्ति के लिए सीधा मां ही 
ग्रहण करना पड़ेगा | यदि बंधानिक तरीके सफल भी होंगे तो युगों 
के पश्चात्‌।' यही परिणाम क्रान्ति से एक दिन में हो सकता है। 
इसलिए, वे क्रांति शीघ्रगामी बनाने के लिये उत्सुक दीख पढ़ते हैं ! 
इस प्रकार का समाजवाद “क्रांतिकारी समाजवाद' कहलाता है । 
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नम दल के समाजवादी इस बात को खीकार नहीं करते । वे 
कहते हैं कि हमारा आन्दोलन क्रांतिकारी इसलिए नहीं कहलाता कि 
सामाजिक परिवतन के लिए हम क्रांति को आवश्यक समभते हैं, 
बल्कि इसलिए कि जिस सामाजिक रूपांतर का हम समथन करते हैं 
वह क्रांतिकारी है | इस क्रांति का सम्बन्ध परिवतंन से है, परिवतन की 
रीति से नहीं; यह काय है, कारण नहीं। उनकी राय में शांतिमय 
सुधार और प्रगतिशील वंधानिक तरीके से ही समाजवाद स्थापित 
हो सकता है। रेंमज़े मेक्डानल्ड लिखते हैं कि क्रांति कभी समाजवाद 
को जन्म नहीं दे सकती, क्‍योंकि जिस परिवर्तन का समाजवादी समथन 
करते हैं, वह ऐसा है जो समाज के प्रत्येक अंग पर प्रभाव डालेगा | 
ओर इसलिए बह अवश्य ही व्यवस्थित प्रक्रिया के रूप में होना 
चाहिये। सरकार की वाह्य तथा सामान्य वस्तुओं में क्रांति के द्वारा 
परिवतन किया जा सकता है | उदाहरणाथं, किसी देश में प्रजान्त्रवाद 
( ५९.पर0)06 ) अथवा साम्राज्यवाद का स्थापन, मनुष्यों को शक्ति 
प्रदान करना अथवा राजनीतिक दासता म॑ रखना आदि बातों का 
तलवार के द्वारा हो सकता है। परन्तु इस प्रकार का परिवतन, जो 
धन की उत्पत्ति तथा राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय यातायात की प्रक्रियाओं 
का पुनविधान कर सके, जो नौकरी और वेतन के सम्बन्ध को 
नन्‍्यायपूवक स्थापित कर सके, और जो उस आशिक संगठन को 
नष्ट कर सके जिसके द्वारा एक ओर तो अ्रसंख्य धन उत्पन्न होता है 
ओर दुसरी ओर दरिद्वता का साम्राज्य होता है, यह ऐसा परिवतन 
नहीं है जिसकी उन्नति के लिये क्रांति से सहायता मिल सके।* 
इस विचारधारा को विकासवाद (£ क्रांतिकारी विकासवाद ) कहा 
जाता हे । 
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विकासवाद और क्रांतिकारी दल, दोनों ही माक्स को अपना गुरु 
मानते हैं । क्रांतिकारियो के नेता लैनिन का मत था कि माक्‍्स कट्टर 
क्रांतिकारी थे।वे प्रमाण में कम्यूनिस्ट मेनिफस्टो को उद्धृत करते 
हैँ : “समष्टिवादी अपने विचार तथा उद्देश्यों को छिपाने से घृणा करते 
हूँ: वे स्पष्ट रूप से कहते हैं कि उनके लक्ष्य समस्त वतमान सामाजिक 
अवस्थाओं को पलट देने से ही सिद्ध हो सकते हैं । शासक वग 
साम्यवादी क्रांति से भयभीत हो जाँय |?” लानन इसे माक्‍्स की 
सच्चा शिक्षा समभते हैं । 

विकासवदियों के नेता काल कात्सकी हैं | वे कहते हैं कि माक्स 
प्रारम्भ मं क्रांतिकारी ही थे, पर जब उन्हाने सन्‌ श्ु८४ इ० फ्रांसीसी 
क्रांति को रोमांचकारी घटनाओं को देखा तो उनका हृदय बहुत द्रवित 
हुआ और व विकासवादा सिद्धांत को मानने लगे | वे इस बाते पर जोर 
देने लगे कि समाज स्थिर नहीं वरन्‌ क्रियाशील और ।वकासात्मक है । 
आखेट-युग, प्रस्तर-युग, कृषि-युग, सामन्तशाही, शल्प-युग और फिर 
व्यवसायवाद अथवा पू जोबाद का उदय हुश्रा | इसा प्रकार पू जोवाद 
के पश्चात्‌ समाजवाद आवेगा। इस विकास स्वभाविक को क्रियात्मक 
रूप देन के लेए हम वेधानक तरीकों का प्रयोग करना चाहिये । 
इसीलिए उन्होंने १८४० ३० म॑ साम्यवादी संघ ( (४००0ग्रापपांउ। 
[,९४९ ८०७ ) की कार्यकारिणी सभा से पद त्याग कर दिया, क्योंकि 
संघ के सदस्य “क्रांतिकारी विकास” के स्थान पर “क्रांति” शब्द 
लिखने पर जोर दे रहे थे | काल कात्सकी के अनुसार लेनिन के 
विचार माक्‍्स की शिक्षा के विरुद्ध हैं । 

पर सत्य क्या है ? माक्स विकासवादी थे या क्रांतिकारी ! क्‍या 
इन दानों दलों में किसी प्रकार समझोता नहीं हैं। सकता ? बात यह 
है कि प्रत्येक देश को अवस्था भिन्न हुआ करती है | इसलिए एक देश 
में विकासवाद का माग ग्रहण करने से समाजवाद स्थापित हो सकता 
हे; पर दूसरे में क्रांति की आवश्यकता हो सकती है | रूस में समाजवाद 
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का बिना क्रांति के स्थापित इ्ोना सम्भव ही नहीं था। यदि समाजवाद 
किसी प्रकार सफल हो सकता थातों केवल क्रांति के द्वारा, क्योंकि 
आर के स्वेच्छाचारी शासन में शांतिप्रिय सुधारों के लिए कोई स्थान 
नहीं था । पर आधुनिक इंगलेंड में, जहाँ पालियामेंटन्प्रणाली का 
काफ़ी ज़ोर है और जहाँ अभी मज़दूर सरकार का स्थापन भी हो चुका 
है, विकासवाद का मार्ग ही उचित दे । इसलिए अंग्रेज़ी समाजवादी- 
फाबियन्स ( 9"8)0]978 )--विकासवादी हें । 
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माक्सेवाद 


समाजवांद के विभिश्न रूप 


[ अध्याय : ?(--समाजवाद के रूप। ?६--माक्संवाद | 
?७--द्नन्द्रात्तक भौतिकवाद | ?८--झतिह्ञात की भौतिक व्याख्या | 
?६-श्रेणा-बुद्ध । २०--माकस का अप सिद्धान्त । २१--अतिरि- 
क्वाघ | २२--माक्‍से की भविष्य-वाणी | ] 


अध्याय १५ 


समाजवाद के रूप 


समाजवाद के आदश , उददं श्य और उन्हें क्रियात्मक रूप देने को 
रीतियों म॑ भिन्न-भिन्न सम्प्रदाय के समाजवादियों म॑ काफी मतभेद है। 
इसलिये समाजवाद के प्रत्येक रूप का विवेचन किये बिना समाजबादी 
लेखक का कार्य अधूरा-सा रह जाता है हमारा उद्देश्य इस पुस्तक में 
आधुनिक समाजवाद पर विचार करना है। इसलिये हमने काल माक्स 
के पूब के समाजवादियों को छोड़ दिया है । इनको काल्पनिक समाज- 
वादी कहते हैं । ये विस्तारपूवक एक ऐसे आदश जगत का चित्र 
खोंचते थ जा तत्कालीन समाजिक प्रणाली के सभी दोपों से थुक्त हो। 
उनका भ्रम था कि कुछ समय बाद द्वी संसार में उनकी बनाई हुई 
प्रणाली स्थापित हो जायगी । स्पष्टतया उनके विचार कोरी कल्पना थे । 
कोई भी व्यक्ति, चादे वह कितना ही विद्वान क्‍यों न हो, भविष्य के 
समाज का विस्तृत चित्रण नहीं कर सकता । यदि वह ऐसा करने का 
उपक्रम करेगा तो यह उसकी अनाधभिकार चेष्टा होगी, और उसे 
सफलता मिलने की सम्भावना शून्य के बराबर होगी। पर काल्पनिक 
समाजवा दियों ने इस प्रकार का काय करना ही अपना उद्दे श्य समझा । 
यहां नहीं, उनका यह विश्वास कि उनकी प्रणाली शीघ्र स्थापित हो 
जायगी, बच्चों का-सा है। उन्होंने यह नहीं सोचा कि पूं जीपति अपने 
अधिकार, लाभ तथा भोग-विलास पर स्वयं ही क्यों कुठाराघात करेंगे | 
मजेदार बात तो यह हे कि उन्होंने पू जीपतियों के हित के विरुद्ध 
प्रणाली स्थापित करने के लिये उन्हीं से सहायता माँगी ! आखिर 
जो होना था, वही हुआ । काल्पनिक समाजवाद केवल ऐतिहासिक 

€ 
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विषय रह गया। उसको व्यावहारिक सफलता लगभग नहीं के 
बराबर मिली । 

उन्नीसवीं शताब्दी के मध्य में काल्पनिक समाजवाद का पतन होने 
लगा और वशानिक समाजवाद उन्नत होने लगा। इसके नेता माक्स 
और एं.गिल्स थे | इस बाद के कठ्र रूप को माक्सवाद कहते हैं | 
वेशानिक समाजवादियों ने भविष्य के राष्ट्र का निरूपण करने की त्रूटि 
नहीं की । उन्होंने स्पष्ट शब्दों में कहा कि ऐसा करना ओऔचित्य की 
सीमा का उल्लंघन करना है। पर उन्होंने कहा कि पू जीवाद का अंत 
अवश्य होगा, क्योंकि विकास और परिवतन संसार के नियम हैं । 
इतिहास की आशिक व्याख्या, श्रणी-संघप, अ्रघ का श्रमी सिद्धान्त और 
अतिरिक्ताघ का सिद्धान्त माक्सवाद के आधार-स्तम्म हैं। इनके 
आधार पर उन्होंने भविष्य को देखा और बताया कि भीरे-धीरे पू जी 
का केन्द्रीकरण होता जायगा । इसके फलस॒रूप एक ओर तो मजदूरों 
की दरिद्रता बढ़ती जायगी जिससे वे क्रांतिकारी होते जायँगे ओर दूसरी 
ओर आर्थिक संकट पू जीवाद की जड़ मज़बूत कर देंगे और एक दिन 
उज्ज्वल प्रातःकाल में सवहारावग पूं जीपतियों पर विजय प्राप्त कर 
राष्ट्र की बागडोर अपने हाथ में ले लेगा। माक्स और एऐंगिल्स के 
मुख्य ग्रंथ 'केपीटल” (]088 ()७709) ओर कम्यूनिस मनिफेस्टो 
((१०ग्रप्राप786 '(७7708/0) हैं । पिछली पुस्तक तो समाज- 
वादियों की भगवद्गीता है । 

कम्यूनिस्ट मेनिफस्टो के प्रकाशन के लगभग पंतौस वष बाद, 
उदार समाजवाद के एक रूप, फाबियनिज्म (०७७।४॥॥]७3॥॥) का 
इंगलैंड में जन्म हुआ। फराबियंस का दशन रिकार्डां के किराये के 
नियम (!,9७ए७ 07 0670) पर स्थिर हे, अघ के श्रमी-सिद्धान्त पर 
नहीं। उनका विश्वास है कि सामाजिक परिवतन में मजदूरों का तो 
हाथ रदेगा ही, पर उसमें मध्यम-वर्ग से भी सहायता मिल सकती हे । 
इसलिये उन्होंने इस बगं के सदस्यों में समाजवाद का प्रचार करना 
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प्रारम्म किया । उद्योग-धंधों पर संयुक्त-संघों का बढ़ता हुआ अधिकार, 
वंधानिक तथा कायकारिणी सभाओं के पदों पर श्रमा की बढ़ती हुई 
शक्ति, सहयोगी समतियों, मज़दूर संघों तथा शिक्षा सम्बन्धी आन्दो- 
लनों की उन्नति तथा सामाजिक जाग्रति का विकास--मंत्तप में 
राजनीतिक, आर्थिक, ओर बौद्धिक ज्षेत्रा से समाज का लोकतंत्रवाद 
के अंतगत आने का बढ़ता हुआ प्रयोस देखकर वे इस निष्कर्ष 
पर पहुँचे कि अरब समाजवाद आने वाला है।" इस सम्प्रदाय के 
नेता बर्नांड शाँ, सिडनी वेब, श्रीमती बोग्रदिस वेब और श्रीमतं! ऐनी 
बेसट हैं । 

फाबियनवाद के साथ-साथ जमनी में बन्स्टाइन (3९॥50८| :)) 
के नेतृत्व के सुधारवाद ( [१6एा४8075ग]) ) का जन्म हुआ। 
बन्स्टाइन ने माक्स के सभी स्तम्मों को की आलोचना की, ओऔोर 
समाजवाद म॑ सुधार की आवश्यकता बअतलाई तथा उसकी रखाएँ 
खींनी। उन्होंने समाजवाद को एक आंदोलन की दृष्टि से देखा, न 
कि एक अकाख्य आदश की दृष्टि से । बन्ध्टाइन के इस प्रयत्न की 
कदर माक्सवादियों ने निन्‍दा की। काल-कात्स्की ने माक्सवाद की 
रक्षा करने का बीड़ा उठाया । सन श्६ ० ई० से योरोपीय महावुद्ध 
के समय (१६१४ ई०) तक सारे योरुप में माक्सवाद और सुधारवाद 
का वाद विवाद ख़ुब चला; और यदि संगठन में नहीं त। बोद्धिक और 
मेद्धांतिक वाद-विवाद में समाजवाद विच्छिन्न-सा हो गया | माक्सवादी 
सिद्धान्त अब भी रामाजवाद जी घोषित नीति के रूप म॑ रहा पर सुधार- 
बाद दिन प्रति दिन के आंदोलन में जोर पकड़ता गया है। 

इसी समय फ्रांस इत्यादि में वाम अंग के सुधारवाद! ([१०घ- 
(807॥5॥ 0 ५॥6 4,06) का उदय हो रहा था। इसे सिडी- 
केलिज्म (597॥002)9॥7) कहते हैं। सिंडीकैलित्म ने माक्स के 


१दुखिये [.93॥67, 2 प्रा509 रण उएटठंब्राड। 4॥0४४॥8. 
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भ्रेणी-युद्ध के सिद्धांत में अद्टूट विश्वास प्रकट किया । इसने एक ऐसे 
समाज को अपना आदश माना जिसमें सब शक्तियाँ और अधिकार 
मजदूरों के द्वाथ में रहें, और मजदूर तथा व्यवसायिक सभायें समाज 
के आथिक साँचे को ढाल तथा उसका परिचालन करें । वे क्रांतिकारी 
तरीकों में विश्वास करते थे ओर हड़ताल को समाज में परिवतन करने 
का प्रधान साधन मानते थे । ह 

सिडीकेलिज्म और प्राचीन गिल्डो (5पां।(७) के सिद्धांतों के 
संय|ग से एक और आंदोलन का “गिल्ड समाजवाद” के नाम से 
जन्म हुआ । गिल्ड समाजवादियों ने कहा कि सिंडीकेलिज़्म का यह 
आदश के समाज के व्यवसायों पर असली उत्पादकों, थ्रर्थात्‌ 
मजदूरों, का अधिकार रहे, ठीक तो है, पर मजदूरों के साथ उपभो- 
क्ताओं को भी रखना चाहिये । राष्ट को शॉषण का साधन नष्ट ते 
कर देना चाहिये, पर उसके स्थान पर समाज के नगर-सम्बन्धी 
कार्यो का भार लेने के लिये किसी नई संस्था को भी स्थापित करनी 
चाहिये । 

इसके पश्चात्‌ संसार की अपूब घटना हुईं। योरोपीय महायुद्ध 
आया। क्रांतियाँ आइ । समश्विद ( (४०7), प्रा 5गा ) रंगमंच 
पर कोठुक रचने लगा। बोल्शेविज़्म क्रांतिकारी विचार-धारा के एक 
नवीन तथा गंभीर अंग के रूप में संसार की अपनी ओर आकर्षित 
करने लगा | 

समष्टिवाद के पश्चात्‌ अराजकताबाद का स्थापन होगा, ऐसा कुछ 
विद्वानों का विश्वास है । हम इस भाग में माक्सवाद, उदार समाजवाद, 
' फा बियनिज्म, सिंडीकेलिज्म, गिल्ड-समाजवाद और अराजकतावाद का 
क्रम से वणन करेंगे। 
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काल माक्स ही समाजवाद के ऐसे प्रथम लेखक हैं जिनके ग्रंथ 
वेज्ञानक कद्दे जा सकते हैं। उन्होंने केवल आंदश जगत्‌ का ही वणन 
नहीं किया, वरन्‌ उन्होंने यह भी बताया कि उस आदर्श जगत्‌ का 
किन-किन सीढ़ियों द्वारा विकास होगा और क्यों होगा इस विकास का 
आंतरिक दर्शन क्या है। इस प्रकार उन्होंने वेज्ञिनिक समाजवाद को 
जन्म दिया। उन्हीं के सिद्धान्त इस आंदोलन के बीड्धिक आधार रहे 
हैं और अभी तक उनका व्यक्तित्व संसार के लाखों मस्तिष्को पर 
अधिकार स्थापित किये हुये है । 

यहाँ यह बता देना असंगत न होगा कि वेज्ञानिक समाजवाद की 
नींब डालने में तीन मनुष्यों का नाम लिया जाता है--माक्स , 
रोडबट्स और लासेली। परन्तु माक्स के अतिरिक्त सामान्य रूप से 
माने गये अन्य लेखकों को हम छोड़ सकते हैं। रोडबटस प्रमुख रूप 
सेएक दाशं॑निक थे जिन्होंने समाजवादी सिद्धान्त को पारिभाषिक रूप 
दिया । वह कुछ-कुछ फाबिश्रन ( 79 !]90 ) थे, रूढ़िवादी अथवा 
भाग-विलासवादी नहीं | तह तीज्र वाद-विवाद कि माक्‍्स ने रोडवटस 
से बहुत से विचार चुराये या नहीं, कुछ मनुष्यों को क्षणिक आनन्द 
प्रदान करता है । इनमें से तीसरे व्यक्ति लासेली थे जो वास्तविक 
क्रांतिकारी थे और जो एक भयंकर जीवन के पश्चात्‌ भयंकर मृस्यु के 
भागी हुये; अंत में अत्यंत प्रसिद्ध हुये; ओर जाज मेरेडिथ ने उन्हें 
अपने एक उपन्यास का प्रमुख पाज्ञ बना कर अमर कर दिया। परन्तु 
माक्स, पुरातत्व अन्वेषकों को छोड़कर, अन्य मनुष्यों द्वारा वशानिक 
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समाजवाद के प्रतिनिधि मानजाते हैं। द्वेष-पूर्ण और अव्यवस्थित 
राष्ट्रप्रेम इस बात की ओर संकेत कर सकता है कि माक्स ने अंग्रेज 
समाजवादी सम्प्रदाय से जिसमें ह्ाप्सकिन, थाँम्पसन और ब्रे आदि 
सम्मिलित थे, बहुत कुछ प्रेरणा ली | रोडबटस के अनुयायी शायद 
यह समझे कि उनके नेता को उचित श्रेय नहीं प्रदान किया गया । 
परन्तु ये अकिचित्कर प्रश्न हैं। यह बात निविंवाद सत्य है कि माक्स 
के पश्चात्‌ समाजवाद पर उनका पूण प्रभाव रहा, और प्रत्येक 
समाजवादी सम्प्रदाय उनके रिद्धान्तों से प्रेरणा प्राप्त करता है ।" 
वास्तव में, माक्सवाद ही इस समय समाजवाद का सब से 
अधिक प्रभावशाली समाजवाद का रूप हे। केवल त्रस्त मजदूरों के 
शोषण के नाश करने का दशन और साधन ही नहीं, वरन्‌ संसार के 
विद्वानों को भी इसी संसार की समस्यायों का हल ओर शांति मिलती 
है! वेब्लेन ( १००)०॥॥ ) का कथन है कि जो समाजवाद आज 
आशायें तथा भय उत्पन्न करता है वह माक्सवादी समाजवाद है | 
अन्य किसी समाजवादी आन्दोलन से कोई भी भयभीत नहीं होता । 
सब देशों के समाजवादी माक्सवाद की ओर आकषित हो रहे हैं । 
जेसे ही कोई आन्दोलन सावजनिक, प्रौढ़ता और सजग अभिप्राय 
में उन्नति करता है, वेसे ही वह माक्सवाद का अधिकाधिक रूप-रंग 
ग्रहण करता जाता है। माक्स का समाजवाद में वही स्थान है जो 
ऐडम स्मिथ का अथशाख्तर में है। उनके पूव के महापुरुषों ने उनके 
लिये माग तैयार किया, और उनके पश्चात्‌ के विद्वान उन्हें प्रारम्मिक- 
विन्दु ( 85897॥78 ?070) मानते हैं। काल माकक्‍स की मृत्यु 
हुये लगभग ६० वष व्यतीत होने को आये, परन्तु उनका प्रभाव पहले 
से अधिक ही होता जाता है। आधुनिक समाजवाद माक्‍्स हैं, और 
माक्स आधुनिक समाजवाद | इसके अतिरिक्त समाजवाद का और 
कोई आधार नहीं ।' 
१ (078१, ह57079 रग 8००४०॥४८५ 00007 ;ं॥5- 
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मोक्‍्स के विचार और लेखों ने संसार में बहुत प्रभाव डाला है । 
परन्तु माक्सवाद के नरिद्धान्तों के ठोक-ठीक अर्थों में बहुत मतभेद है । 
इन्हीं विभिन्न ग्र्थां के अनुसार समाजवादियों के विभिन्न सम्प्रदाय 
बन गये हैं । 
माक्सवाद के विषय में एक झ्ोर बात बता देते आवश्यक है । 
वह यह है, कि माक्स ने जो बात लगभग अध शताब्दी पूब लिखी थी, 
वह आज अज्ञरशः सत्य नहीं हों सकती। यह सोचना कि माक्स 
यदि आज जीवित होते तो वे वही बात॑ लिखते जो उन्होंने सन्‌ १८४८ 
या १८५४६, श्य६७ या श्य८र में लिखी थीं, माक्स के साथ 
अन्याय करना है । माकक्‍स में परिवर्तन की पहचान बहुत बलवती 
थी। माक्स के समय और वतमान समय में आकाश-पताल का 
अन्तर हो गया है | कोई भी विचारक अपने समय के आगे 
नहीं देखता; अर्थात्‌ उसके विचार उसी के समय के लिये 
उपयुक्त द्वोते हैं, भविष्य के लिये पूर्णतः लागू नहीं होते । फिर भी 
वह ऐसी नोव डाल सकता है जो भावी संतान के लिये लाभप्रद हो । 
इसलिये यदि माक्‍स से हमें कोई लाभ उठाना है, तो हमको तोते की 
भाँति उनके वाक्यांशों को रटना अथवा उनके सिद्धान्तों को दुदराना 
उचित नहीं, वरन उन्होंने जो कुछु कहा और लिखा उसके आधार पर 
हमको भी श्रपनी भावी संतान के लिये कुछ करना चाहिए ।* यदि 
यदि हम केवल इस बात की ओर ध्यान दें कि उनके सिद्धान्त आज 
कहाँ तक लागू हो सकते हैं, तो हम अपनी समस्यात्रों पर कुछ भी 
प्रकाश न डाल सकेंगे, प्रत्युत आलोचना की आपत्ति में पड़ जायँगे | 
इन्हीं विचारों को मानकर आधुनिक समाजवादियों ने आर्थिक, 
राजनीतिक, एवं सामाजिक अवस्थाओं के परिवतन के साथ अमिश्रित 
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माक्सबाद में भी परिवतन करना आवश्यक समझा है। यह माक्स 
की मानहानि नहीं। माक्स का यह गौरव है कि उन्होंने जो कुछ 
लिखा वह आज भी मनुष्य-जाति कौ सहायता कर सकता है और 
उनके विचार मनुष्य के हित के लिये स्थायी नींव डाल सकते हैं। 


माक्सवाद के सिद्धान्त 


हम माक्सवाद को कुछ निश्चित सिद्धांतों में बांट सकते हैं। यदि 
हम सामाजिक क्रांति के पश्चात्‌ समाज के संगठन पर विचार न करें 
( क्योंकि इस विषय पर मभाक्‍क्स ने अधिक नहीं लिखा; न तो इसका 
संबंध राजनीति से है, न अथशाखस््र से ही है और इसलिये माक्सवाद 
के क्षेत्र से परे है ), तो माक्स के सिद्धांतों को हम मूल्य और लाभ 
( शोषण ) के सिद्धान्त कह सकते हैं जिनका मूल इतिहास के विकास 
के एक खास दृष्टिकोण में हे ओर जो वतमान पूंजीवाद के क्षय की 
भविष्यवाणी करता है। माक्सवाद के ६ प्रमुख सिद्धांत हें जिनमें 
से दो का इतिहास से सम्बन्ध हैं, दो आथिक हैं जिनका मूल्य से 
सम्बन्ध है, ओर दो भविष्यवाणी के रूप में हैं । 

( १ ) माक्स के प्रथम सिद्धांत को “आशिक परिस्थिति का 
निश्चयात्मक खभाव'? या इतिहास की आशिक व्याख्या”? के नाम से 
पुकारा जाता है | इसका श्रथ यह है कि मनुष्य के इतिहास में प्रमुख 
आर निश्चय करने वाला अंश आथिक हे । 

( २ ) यह भौतिक विचार श्रेणी-युद्ध के रूप में प्रकट होंता हे"। 
इतिहास केवल श्रेणी-युद्ध का इतिहास हे । जेसे ही एक युद्ध समाप्त 
हो जाता है, वसे ही दूसरे प्रारम्भ होजाता है। माक्सवाद के 
सामाजिक आधार इतिहास का भौतिक विचार ओर श्रेणी-युद्ध हैं । 

( ३ ) मूल्य का नियम माक्सवाद का तीसरा सिद्धांत है। माक्स 
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का विश्वास थ। कि किसी वस्तु का मूल्य उसके बनाने में व्यय की गईं 
आवश्यक-सामाजिक-अ्रमी पर निभर है । 

( ४ ) इससे हमें अतिरिक्ताघ! का संकेत भिलता है| मज़दूर 
जितने में अपनी श्रमी बेचता है उससे बहुत अ्रधिक की उत्पत्ति करता 
है। यह अन्तर अतिरिक्ताघ कहलाता है। यह पू जीपति स्वयं खा जाते 
हैं । यही शोषण का माप और रूप है | यहीं मज़दूर और पू जीपतियों 
के युद्ध का कारण मिलता है | 

( ५ ) पूजीपतियों की अतिरिक्ताध्र को हर प्रकार से बढ़ाने की 
अतृत्त पिपासा तथा मज़दूरों की दुदशा, उनके उत्तरोत्तर पतन में 
सहायक होगी । इससे दरिद्रता और दीनता का प्रसार होगा | 


( ६ ) बड़ा पूजीपति सदेव छोटे पू जीर्पात को हड़प कर जाने 
लालसा रखता है। इसका परिणाम यह होगा कि उत्तत्ति के साधन 
थोड़े ही मनुष्यों के हाथ में केन्द्रित हो जायँंगे | फिर झसंख्य दौन 
निधन मनुष्य मुद्दी भर शोषकों को अधिकारच्युत करने के लिये क्रांति 
करेंगे और समाजवाद का स्थापन करेंगे। 

हम अब इन्हीं सिद्धांता का क्रम से वणन करेंगे | 
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माक्सवाद का विवेचन करने के पूव हम माक्स की विचार-रीति का 
वर्णन करना आवश्यक समभते हैं। इसके तीन कारण हैं। एक तो 
यह कि रौति समभने के पश्चात्‌ उस रीति द्वारा निर्मित विचार-प्रणाली 
भली माँति समझ में आर सकती है। दुसरे, माक्सवाद के विषय में 
बहुत से श्रमपूण ओर गलत विचार माक्स की सूक्ष्म रीति को भली 
भाँति न समभने के कारण फल गये हैं। तीसरे, माक्स को रीति 
एक स्थायी वस्तु है। माक्‍्स के निष्कर्षों से अधिक हमें उनकी रीति से 
सहायता मित्र सकती है। यह रीति, जसा कि आगे चलकर प्रतीत 
होगा; सामाजिक अध्ययन के लिये अनिवाय है। 

माक्स की रीति को द्वंद्वात्मक भोतिकबाद ( [)]9]९000७) 
०७॥०९7१980 ) के नाम से पुकारा जाता है। इसमें हेगेल के 
तक को छाप स्पष्ट है। हैगेल का माक्स पर बहुत प्रभाव पड़ा था | 
माक्स के विद्यार्थीजीवन के पत्र इस बात के ब्योतक हैं कि उक्त 
दाशनिक ने युयक्र काल पर कितना प्रभाव डाला था। बड़े होकर 
भी माक्‍्स ने खुल्लमखुल्ला हैगेल का उपकार माना। लेकिन माक्स 
कहते थे कि स्वय हेगेल ने अपने दशन के सच्चे अथ का अनथ 
कर दिया है ओर उन्होंने ( माक्स ने ) उसे ठीक कर दिया है।' 
माक्स स्वयं इस बात को मानते थे कि उन्होंने हैगेल के द्वद्वात्मक 
सिद्धान्तों को अपनाया, परन्तु उनको उस अथ में नहीं जिसमें हैगेल ने 
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उनका प्रचार किया, वरन उस अ्रथ में जिसको स्वयं उन्होंने (माक्स ने) 
उचित समभा । 

हैगेल शाब्दिक तकशास्त्र (#'07779) 020) के सिद्धान्तों की 
अंतिम मसश्चाई को अखीकार करते हैं। शाब्दिक तकशास्त्र का 
तात्विक सिद्धान्त यह है कि विरोधात्मक बातों का बहिष्कार हो। 
शान्दिक तक के अ्रंतगत एक वस्तु का अस्तित्व और अनस्तित्व दोनों 
बाते एक ही साथ नहीं मानी जा सकतीं | यदि दम सत्य (70९8]09) 
को स्थायी मान ले, तो स्थिर वस्तु का ऐसा आचरण हो सकता है । 
परन्तु सत्य स्थायी नहीं, वरन्‌ अ्रस्थायी ओर प्रगतिशील है और यदि 
कोई तक-शास्त्र अस्तुओं के तात्विक स्वभाव का सत्य-सत्य निरूपणु 
करना चाहता है, तो उसे भी अस्थायी और प्रगतिशील होना पड़ेगा । 
वह विरोध की उपेक्षा नहों कर सकता। उसका आधार इस वात 
की स्वीकृति होना चाहिये कि विरोध प्रगति के नियम का एक आव- 
श्यक अंग हे । 

शाब्दिक तक का उचित स्थान स्थिर (8$98/0०) संसार में है, 
परन्तु वास्तविक जगत्‌ को समभकने के लिये द्वंद्वात्मक रोति ही एक मात्र 
साधन है। सत्यता के अध्ययन के लिये, प्रथम तक द्वारा प्राप्त किये 
गये निष्कष, जो विरोध के बहिष्कार पर आधारित हैं, पूणरूप से 
अपर्याप्त हैं। इस काय के लिये उस श्रेष्ठ तक की थ्रावश्यकत' पड़ती 
है जिसके द्वारा प्राणी की स्थिर अ्रवस्था के स्थान पर प्रगतिशील 
ग्रवस्था का प्रतिपादन हो सके। सत्य की व्याख्या करने के लिये 
हेगेल ने बड़े पद (8]0॥ .9707780 ), छोटे पद (श।0०07' 
070775९) और निष्कष के स्थान पर वाद (]00635), प्रतिबाद 
( 0.00655 ) और युक्तवताद ( 5970॥6७95 ) का प्रयोग 
किया । 

“वून्द्वात्मक' शब्द का समानार्थों अंग्रेजी शब्द डाइलेक्टिकल 
( )9]00008। ) है। यह एक ग्रीक शब्द से निकला हैं जिसका 
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अथ है बात-चीत या वाद-विवाद करने की कला। ग्रीसवालों का 
विश्वास था कि सत्य का निश्चय करने के लिये विरोधी विचारों का 
संघ ही सबसे श्रेष्ठ ढंग है, बशते कि विरोधी पार्टियाँ सत्य के खोजने 
की लालसा से प्रेरित हों और कोरे वाद-विवाद को ही अपना ध्येय न 
बना लें । इसलिये “इन्द्र! शब्द बतलाता है कि एक विषय पर विरोधी 
धारणायें ही एक दूसरे को ठीक करती हैं, और उनके पारस्परिक संघष 
से ही सत्य के दशन द्वोते हैं; उस संधष से ऐसा परिणाम निकलता है 
जो दोनों के लिये मान्य हो । 

हेगेल ओर माक्स का विश्वास है कि सत्य ओर छन्नति विरोधी 
तत्वों या प्रद्ृत्तियों के सघष से ही अनुभूत होते हैं! माक्स के इस 
शब्द के प्रयाग में विशिष्ट बात यह थी कि उन्‍होंने इस सिद्धांत का 
केवल विचारों में ही लागू होना नहीं माना; परंतु उन्होंने प्रशतिशील 
ऐतिहासिक आंदोलन में भी उसे प्रयुक्त किया। इस प्रकार दूंद्वात्मक 
संघष के द्वारा उन्नति होने का नियम, विचार और घटनाओं, दोनों 
में प्रयुक्त होता है। मनुष्यों के इतिहास में जंसे ही एक प्रवृत्ति उन्नति- 
शील होती है, वेसे ही एक दूसरी विरोधात्मक प्रवृत्ति का उत्पादन 
होता है जो पहली प्रवृत्ति के दोषों को दूर कर के उसके स्थान को 
स्वयं प्राप्त करने का उद्योग करती है। इन दोनों के संघष 
से एक तीसरी प्रत्ृत्ति पेदा होती है जो फिर एक विरोधी प्रवृत्ति को 
जन्म देती हैे। इस प्रकार सभ्यता का प्रत्येक दर्जा एक वाद 
(0685) है जो विचार ([0९०) का एक अपूर्ण समानार्थी है । 
स्वाभाविक रूप से यह बात ठीक है कि यदि यह अपूर्ण है तो कोई पूर्ण 
समानाथी भी होगा । इन दोनों में संघ होना अवश्यंभावी है! वाद 
और प्रतिवाद के संघ के परिणाम खरूप एक युक्तवाद (5977- 
00688) बनता है जो दोनों के अच्छे तष्वों का सम्मिश्रण करता 
है। यह युक्तताद फिर एक नवीन संघष के लिये वाद बन जायगा और 
अपना प्रतिवाद खयं निर्मित करेगा । इन दोनों के संघष्र से फिर एक 
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नये युक्तवाद का प्रादुर्भाव होगा। इन दर्जों को पार करता हुआ, 
बाद, प्रतिवाद और युक्तवाद के चक्र में घूमता हुआ मानव इतिहास 
धीरे-धीरे विकसित हो रहा है । 

संघ के द्वारा ऐतिहासिक उन्नति होने का विचार हेगेल और 
माक्स दोनों म॑ उपस्थित है। परन्तु फिर भी माक्स का हैगेल से 
मतभेद है क्योंकि माक्स का संसार हैगल के संसार से भिन्न है। 
हैेगेल का विश्वास था कि वस्तुएं विचार का प्रतिबिम्ब-मात्र 
हैं। इसलिय विचारों का संसार ही सच्चा संसार है। लेकिन 
माक्स इसे नहीं मानते। उनके लिये प्रांददिन के अनुभव का 
संसार बास्तबिक है । जो वस्तुएं हम प्रतिंदन देग्वते और अनुभव 
करत हैँ व अंतिम हैं। इसके आगे जाना श्रभीएष्ठ नहीं, क्योंकि इसके 
आग कुछ भी नहीं है। प्रतिदिन का संसार किसी उच्च श्रेणी के सत्य 
का, जे स्थान तथा समय से परे है, व्यक्तीकरण नहीं है। प्राणी 
विचार से पहले आता है, क्योंकि विचार मनुष्य के द्वारा मनुष्य के 
विषय में ही उत्पन्न ह। सकता है। बिना किसी दृश्य वस्तु के कुछ भी 
देखा अथवा समझा नहीं जा सकता, वस्तुओं के अनुभव के 
बिना उनके विषय भें किसी प्रकार को धारणा नहीं हो सकती । बाह्य 
जगत्‌ बाह्य जगत है | वह हमार मस्तिष्क का एक विचार अथवा 
हमारे अनुभव से एर किसी आदश सत्य का प्रतिबिम्ब नहीं है । स्वयं 
माक्‍्स ने केपीटल के द्वितीय संस्करण की भूमिका के निम्नलिखित 
प्रसिद्ध वाक्‍्यों में ग्पना और हगेल का मतभेद बतलाया है; “हैगेल 
के विचार से मानत्रीय मस्तिष्क की क्रिया अथांत्‌ सोचने की 
क्रिया जिसको विचार ( "१० 4000७ ) के नाम से वे एक स्वतंत्र 
विपय में परिवर्तित कर देते हैं सच्चे संसार का निर्माण करती है । 
उनके अनुसार वास्तविक संसार विचार (!१७ 063) का बाह्य 
या प्रत्यक्ष रूप हैे। इसके विपरीत मेरे लिये विचार उस भौतिक 
संसार के प्रतिबिम्ब के अतिरिक्त और कुछ नहीं है जो मनुष्य का 
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मस्तिष्क प्रतिबिम्बित करता है और विचार-धारा भें अनुवादित 
करता है ।* 

क्योंकि वस्तु, न कि विचार, परम सत्य है; इसलिए वस्तु, न कि 
विचार, मानवीय इतिहास की अन्तिम संचालन शक्ति है। वस्तुओं से 
मास का तात्पय उत्पादन शक्तियों (70४०७॥8 ० 9700 7७४07) 
से है। जेसे ही मन॒ष्यों की बुद्धि ओर अवसरों के साथ-साथ ये शक्तियाँ 
बढ़ती हैं, वंसे ही मानवीय इतिहास प्रगति की सीढ़ियों को पार करता 
हुआ चला जाता है। उत्पादन की शक्तियों की उन्नति की प्रत्येक 
सीढ़ी मानवीय प्रगति की सीढ़ी हे । उत्पादन शक्तियों के विकास की 
प्रत्येक सीढ़ी मनुष्यों मं, उन शक्तियों में प्रयोग के लिए. आथिक 
सम्बन्धों की एक नवीन अवस्था उत्पन्न कर देती है। ये आथिक 
सम्बन्ध उचित राजनौतिक एवं सामाजिक सम्बन्ध स्थापित करते हैं 
जो स्वयं आथिक समस्या को प्रभावित करते हैं। य सम्बन्ध मनुष्यों 
को वर्गों में विभक्त कर देते हँ और इन्हीं वर्गों में संघप होता है। 
माक्स के अनुसार ये वग ही बाद ओर प्रतिवाद है। युक्तब्राद 
नया वग है जो इतिहास के परिवतन बिन्दु पर एक वर्ग के दुसरे 
वग के साथ संघप से उत्पन्न होता है। यह संघप इतना बढ़ जाता 
है कि एक नवीन वगहीन समाज स्थापित हों जाता है और वग- 
युद्ध का अंत दो जाता है । इस प्रकार माक्स के लिए हेगल का इन्द्र 
जब ठीक अथ में प्रयुक्त होता है, तब इतिहास की आशिक व्याख्या 
हो जाता है। 

इस स्थान पर यह प्रश्न उठता है कि यदि संसार बाद ओर 
प्रतिवाद के संघय का लेखा है तो फिर वर्गह्दीन समाज के पश्चात्‌ 
क्या होगा १ इसके उत्तर म॑ माक्सवादी कहते हैं कि हम कुछ नहीं 


रा देखिए १७7, (एबालावां, 0. >>), (विशेष ज्ञान के ब्िए 
देखिये, (73389, दवा! (47:25 (६/४/6/ (8७५८7 . 
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जानते। माक्स ने कहा है कि प्रत्येक युग केवल अपनी ही 
समस्याएं सुलभाने का प्रयन्ष करता है और केवल उन्हीं को इल 
करने की उसे सामथ्य भी है। मनुष्य जाति को समाजवाद के 
भविष्य की समस्याएँ सुलझाने कीन तो आबश्यकता है और न 
सामथ्य ही । वे केबल इतना ही कह सकते हैं कि वर्गहीन समाज 
के बाद जो कुछ भी आयेगा वह स्थिर नहीं होगा । जब तक मनुष्य 
जाति रहेगी, तब तक उसका इतिहास होगा और वह इतिहास दवंद्वात्मक 
रूप में बढ़ेगा | 


अध्याय १८ 


इतिहास की आशथिक व्याख्या 


माक्सवाद का दाशनिक सिद्धांत इतिहास की आर्थिक व्याख्या 
है । ऐतिहासिक घटनाओं के निश्चय करने में आशिक कारण का 
निश्चयात्मक प्रभाव होना ही इतिहास की आथिक व्याख्या कहलाता 
है। इसके महत्व पर माक्‍स ने ही सब से पहले जोर दिया। मास 
के पूर्व कुछ विद्वानों में इस सिद्धांत के चिह्न मिलते हैं और उन्होंने 
निस्संदेह इस सिद्धांत की नींव डाली। अरस्तू ने, जिनका समघ्त 
विद्वानों पर प्रभाव पड़ा, स्वयं लिखा है कि मनुष्य के पेशे उनके 
जीवन के ढंगों पर प्रभाव डालते हैं | एपीकूरस ( 9.90प्रा'पर७ ), 
हेरिंगटन ( लिठ0726007 ), डालरिम्पल (।2.0)॥9५977])6 ), 
मोजर ( (05०० ) और गानियर ( (४9७॥7007 ) ने इस विचार 
पर प्रकाश डाला था | सांट्सीमों ने फ्रांस की क्रान्ति को एक आशिक 
क्रान्ति बताया था, न कि राजनीतिक क्रान्ति | फोरियर ने तो इस 
सिद्धांत को क्रियात्मक रूप तक दिया। लेकिन उन्होंने इस सिद्धांत 
को स्थिर ( 50 300 ) दशा में प्रयुक्त किया, ऐतिहासिक प्रगति पर 
उन्होंने विचार भी नहीं किया। माक्‍स ने इस सिद्धांत को क्रमपूर्वक 
विकसित किया, उसे प्रगतिवादी दृष्टिकोश से देखा, और अपनी 
विचार-प्रणाली का इसे केन्द्रीय स्तम्म बनाया। इसलिये यह उनका 
मौलिक सिद्धांत माना जाना चाहिये | 

मनुष्य जाति का जंगलीपन से सम्यता की और विकास हुआ है। 
इस विकास का कारण क्‍या दे ! कुछ लेखकों ने सामाजिक संगठन 
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में परिवतन होना मनुष्य की इच्छा और बड़े-बड़े नेताओं के प्रमाव 
का परिणाम बताया है। “लोग कहते हैं जमाना हे बदलता अ्रस्सर, 
मद वे हैं जो जमाने को बदल देते हैं ।”” यह सत्य है कि कभी-कभो 
बहुत से महापुरुष 'अपने वातावरण से ऊपर उठ जाते हैं और उछ 
पर प्रभाव डालते हैं। परन्तु मद्यपुरुषों का सिद्धांत सामाजिक ओर 
भौतिक वातावरण की सीमाओं पर काफी से अधिक जोर देना हे । 
कुछ अन्य विद्वान्‌ दूसरों पराकाष्टा पर चले गये हैं और कहते हैं कि 
ऐतिहासिक उन्नति भोतिक वातावरण से निश्चित होती है | जैसे जेसे 
भौतिक वातावरण का विकास द्वोता जाता है, वेसे-वंसे मनुष्य जाति 
भी उन्नति के पथ पर अग्रसर होती जाती हे । 
माक्स ने ऐतिहासिक विकास के एक नवीन सिद्धांत कः प्रचार 
किया जिसे “इतिहास को भौतिकवादी या आशिक व्याख्या? 
( ७५००8)750 07 ४०07007706 7॥0.77008807 0० 
80079 ) कहते हैं। इसका सारांश यह है कि सामाजिक विकास 
की प्रगति और दिशा उत्पत्ति और विनिमय की रीतियों पर निर्मर 
रहती है। अन्य अनाथक कारण भी अपना प्रभाव डालते हैं परन्तु 
वे आर्थिक कारणों के बराबर शक्तिशाली नहीं। माक्स ने एक पुस्तक 
( (जाएंफफीएणा 4046 एनप्रवप्० ठ्ी ?0॥909) 
४0070779) में इस सिद्धान्त का विवेचन किया है| वे लिखते 
हैं कि में अपने अध्ययन से इस परिणाम पर पहुँचा कि कानूनी 
सम्बन्ध तथा राष्ट्र के रूप न तो अपने आप समझ में ही आ सकते ईं 
ओर न मानवीय मस्तिष्क की सामान्य उन्नति से सोचे जा सकते 
हैं। परन्तु वे जीवन की भौतिक अ्रवस्था में मूल रूप से मौजूद हैं जो 
हेगेल द्वारा नागरिक समाज?! ( (४ए४०५ 50000४ ) के नाम 
में एकत्र किये गये हैं । इस नागरिक समाज का विश्लेषण राजनीतिक 
अर्थशास्त्र में पाया जाता है| इस राजनांतिक अ्थंशास्र के अध्ययन 
को, जिसको मैंने पेरिस में प्रारम्भ किया था, मैंने ज्ू सेल्ज में जार 
१० 
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रक्‍खा जहाँ पर मैं गूज़ट द्वारा निकाले गये आज्ञापत्र के अनुसार 
चला गया था। यह सामान्य निष्कष जो कि मेंने निकाला और 
जिसको में अपने अध्ययन का प्रधान सूत्र मानकर पालन करता रहा; 
सूक्तम रूप से इस प्रकार रक्खा जा सकता है : सामाजिक उलत्ति में 
लोग निश्चयात्मक सम्बन्धों में प्रवेश करते हैं जो अ्रपरिहाय हैं ओर 
उनके संकल्पों से खतंत्र हैं। उत्पत्ति के ये सम्बन्ध उत्तत्ति की भौतिक 
शक्तियों के विकास की एक निश्रयात्मक सीढ़ी के समानान्तर चलते 
हैं। उत्पत्ति के इन सम्बन्धों का योग समाज के ढाँचे को बनाता है । 
यही वह वाध्तविक नींव हे जिस पर कानूनी तथा राजनीतिक ढाँचे खड़े 
होते है ओर सामाजिक जाग्रति के निश्रयात्मक रूप बनते हैं | भौतिक 
जीवन में उत्पत्ति का ढंग, जीवन के सामाजिक, राजनीतिक तथा 
अध्यात्मिक प्रणालियों के सामान्य रूप को निश्चित करता है। मनुष्य 
की जाग्रति उसके अस्तित्व को नहीं निश्चित करती, परन्तु इसके विपरीत 
उनका सामाजिक अस्तित्व उनकी जाग्रति को निश्चित करता है |” 

एंगिल्स ने इस सिद्धान्त का इन शब्दों में संज्षित वर्णन किया 
है--ध_मंस्त सामाजक परिवतनों तथा राजनीतिक क्रांतियों के अन्तिम 
कारण न ते| मनुष्यों के मस्तिष्क में, ओर न उनके चरम सत्य ओर 
न्याय सम्बन्धी विशेष शान में पाये जाते हैं, वरन वे उत्पत्ति तथा 
विनियम के ढंगों में ही मिल सकत हैं ।??* 

माक्स और एंगमिल्स ने इन सिद्धान्तों के प्रचार करने में कभी 
कभी आशिक कारणों पर आवश्यकता से अधिक जोर दिया । किसी 
भी नवीन सिद्धान्त के प्रतिपादकों में, विशेष रूप से जब कि वे अपने 
ऋआदिष्कृत सिद्धान्त को फेलाने का उद्योग कर रहे हों और आवश्यक 








"देखिये (०7 )शएव्वाड. >एा070फ80 80 8४९ एाह्नवर् रण 
70866] 20000779 (७0086 5 7 +ब॥5/4089॥ ), 0. [. 
२ एहएली8, 40८ं4॥50, 7[0:दा। 6 ॥व॑ ७$(0९॥४४70 9, 45. 
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बातों का मनुष्यों के मस्तिष्क पर प्रभाव डालना चाहें, ऐसा होना 
स्वाभाविक ही है | लेकिन इस बात पर ध्यान न देकर, पू जीवाद 
के पुजारियों ने इन महापुरुषों की कड़े शत्दों में आलोचना की है। 
प्रो० सेलिग्मन लिखते हैं कि विश्व सत्यता के दाशनिक सिद्धान्त को 
हैसियत में ऐतिहासिक भौतिकवाद पर विश्वास नहीं किया जा सकता । 
इतिहास की केवल आर्थिक व्याख्या ही नहीं है, वरन्‌ एक नेतिक, 
सौन्दयमूलक, राजनोतिक, धार्मिक तथा वेशानिकर व्याख्या भी है ।३ 
प्रो० लास्की कहते हैं कि आर्थिक नींव को ही पूर्ण व्याख्या कह कर 
उस पर पूण रूप से निभर रहना, गुलत हे ।* डाक्टर स्कैल्टन लिखते 
हूँ कि यह प्रत्यक्ष है कि अपने वास्तविक रूप में इस योजना पर विश्वास 
नहीं किया जा सकता | यह सत्य है कि इतिहास को बोधगम्य होने 
के लिये घरेलू विषयों को ग्रहण करना चाहिये, परन्तु इसके अतिरिक्त 
इतिहास में और बहुत सी बाते हैं| यश तथा शक्ति के लिये विपासा, 
धामिक महत्व कांज्षायें, जातीय पक्तपात, पुरुष-स्त्रो का एक दूसरे के 
प्रति आकपण, बंज्ञानिक उत्सुकता आदि भी उतने ही वास्तविक 
हैं, और आयिक वातावरण की प्रधान शक्तियाँ हैं तथा आर्थिक 
दशाशं की प्रतिक्रिया भी उन्हीं के द्वारा हो सकती है|“ यहं। नहीं, खय॑ 
कुछ समाजवादियों ने भी इस सिद्धान्त को तिलांजलि दे दी है। इनमें 
वनस्टाइन, जो कि माक्‍्सवाद के प्रथम सुधारक हें, प्रमुख हैं। रेमज 
मेकडानल्ड ने भी इसे मिथ्या बताया है ।* 


पर ऐसा कहना सरासर भूल है। मृत्यु के पूव एंगिल्स ने खयं 


3 5९02 0870. (४6 00000 7॥#67.22व६08 ए[ 5079, 
700: 453-]59 
ड [95४६६ दा 06472, 9 33 
* 5९]६05, 30७.॥5%, 9- 04 
६ देखिये (४८0 ०7भ23, 4॥6 3०76द्450  2/072८॥8४॥, 9. 24 


१४८ समाजवाद को रूपरेखा 


ही भ्रम-निवारणु के लिये स्पष्ट शब्दों में अपने एक विद्यार्थी को पत्र में 
लिखा था कि में और काल माक्स आंशिक रूप से इस बात के 
उत्तरदायी हैं कि युवकगण कभी-कभी आथिक कारणों पर आवश्यकता 
से अधिक जोर देते हैं । अपने विरोधियों के आक्षेपों का सामना करने 
के लिये हम॑ं यह आवश्वक था कि हम उनके द्वारा उपेक्षित किये गये 
सिद्धान्त पर विशेष ज़ोर देत, ओर हमको इस बात का समय, स्थान 
तथा अवसर न मिला कि हम अन्य कारणों की ठीक-ठीक व्याख्या 
कर सकते । 

एक दूसरे पत्र में वे लिखत हैं कि इतिहास के भौतिकवादी दृष्टि- 
कोण से वास्तविक जीवन की उम्ात्ति तथा पुनरुतात्त इतिहास को 
निश्चित रूप देने वाला अंतिम कारण दे । इससे अधिक न तो माक्स 
ने ही और न मैंने ही कुछ कहा है। परंतु जब कोई इसके अथ यह 
यह निकालता है कि आथिक कारण ही पूण तत्व है, तब वह हमारे 
कथन को अथहीन तथा अबोधगम्य बना देता है। आथिक दशा केवल 
आधार है, परंतु ढाँचे के अन्य तत्व--वग-युद्ध के राजनीतिक रूप 
ओर उनके परिणाम, कानूनी सुधार, और उन युद्धों का उनमें भाग 
लेने वालों के मस्तिष्क पर प्रभाव, राजनीतिक, कानूनी, दाशंनिक 
योजनाएँ, धामिक सिद्धांत, आदि--समस्त ऐतिहासिक संघष के 
विकास पर प्रभाव डालते हैं ओर अनेक उदाहरणों म॑ उनके रूप को 
निश्चित करते हैँ । 

यदि कोई इन साफू साफ कथनों का उपेक्षा करके अपनी व्यक्तिगत 
ज्याख्याश्रों और विचारों के अनुसार माक्स के इस दाशनिक सिद्धांत 
को उल्टा ओर गृलत रूप दे दे, तो इसका उत्तरदायित्व उसी पर है, 
माक्स पर नहीं। यदि मध्याह के समय आकाश में चमकते हुये यूय 
को देखते हुये भी कोई हटी यह कद्दे कि सूर्य निकलता ही नहीं तो इसमें 
सूय का क्‍या अपराध १ ऊपर के विवेचन स हमारी समझ में इस 
सिद्धांत का केवल यही अथ दे कि अधिकांश में सामाजिक उन्नति की 


इतिहास की आशिक व्याश्या १४४ 


प्रगति और दिशा तत्कालीन श्राथिक अवस्थाश्रों द्वारा, विशेष रूप से 
धन को उत्पन्न करने के ढंग और सामाजिक सम्बन्ध द्वारा, निर्धारित 


होती है ।” 


माक्स ने इस सिद्धान्त को इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या कहां 
था क्‍योंकि वे इसे हैगेल और उनके अनुयायित्रों के परतत्वादी 
(7008 0॥]४50७/) आदशबाद से भिन्न होने पर जोर डालना 
चाहते ये। परन्तु वतमान समाजवादी इसे “इतिहास की आशिक 
व्याख्या? के नाम से पुकारते हैं क्योंकि आर्थिक” शब्द भौतिक! शब्द 
से अधिक उपयुक्त अथ देता है। दूसरे, यह उस भ्रम को दूर कर देता 
है जो साधारण मस्तिष्क में 'भौतिकवादी' शब्द और दाशनिक मौतिक- 
वाद के सिद्धांतों के मेल से उत्न्न होता है। ग्रेट ब्रिटेन के प्रसिद्ध 
समाजवादी विद्वान, जी० डी० एच० कोल, इसे “इतिहास की वास्तविक 
व्याख्या', कहते हैं। उनका कथन है कि जहाँ माक्स ने 'भौतिकवादी? 
लिखा, वहाँ अरब 'वास्तविक' लिखना स्वाभाविक होगा, क्योंकि हम 
वास्तवकिता की ही (भौतिकवाद की नहीं ), दाशनिक दृष्टिकोण से, 
आदशवाद से विभिन्नता दिखाते हैं ।“ 

स्टेलिन ने ऐमिल लुडविग से इस सिद्धान्त पर प्रकाश डालते हुये 
एक बार कहा था कि माक्सवाद यह नहीं कहता कि बडे पुरुष घटनाओं 
के निश्चय में काई महत्वपू्ण स्थान नहीं रखते, न वह इसी बात को 
भ्रस्वीकार करता है कि मनुष्य अपना इतिहास स्वयं नहीं बनाते। 
परन्तु मनुष्य अपनी इच्छा के अनुसार अथवा अपनी कल्पना 
की प्रेरणा के अनुसार इतिहास का निर्माण नहीं करते। प्रत्येक. 
नवीन पीढ़ी को निश्चित दशाओं का सामना करना पढ़ता हे जो 
उस पीढ़ी के जन्म के पहले ही से वतमान होती हैं । परन्तु वे इति- 
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पृढ० समाजवादु की रूप-रेखा 


हास को उसी सीमा तक बनाते हैं जिस तक कि वे तत्कालिक परि- 
स्थितिओों को ठीक रूप में समझते हैं, और उन परिस्थितियों में 
परिवर्तन करने का ज्ञान रखते हैं | इस प्रकार के आधार ही परिवतंन 
होता हे । 

कोल लिखते हैं कि बहुत से लोग भोतिक्बाद का नाम सुनकर यह 
समभने लगते हैं कि यह पदाथ को मस्तिष्क से ऊँचा स्थान देता 
है। परंतु ऐसी बात नहीं है। यह जिस बात का समथन करता है 
वह यह है कि मस्तिष्क, इतिहास को निर्माण-शक्ति के रूप में, 
अपने को अन्य वस्तुश्रों से सम्बद्ध कर के काम करता है। बह् उनके 
रूप ओर निहित शक्ति में परिवतेन कर देता है और उनको उन 
सम्बधों में सीमा-बद्ध कर देता है जिनके परिवर्तित रूप मानवी इति- 
हास के आधार हें। 

भौतिक वस्तुएं, जिनको माक्‍स ने सामाजिक परिवर्तन की निश्चय 
करने वाली क्रियात्मक शक्तियाँ समझा था, केवल प्राकृतिक वन्तुएँ ही 
नहीं हैं, किन्तु वे, सभ्यता के विकास के साथ-साथ, उन वस्तुओं को 
भी सम्मिलित करती हैं जिनको मनुष्य ने प्राकृतिक पदार्थों को परिवतन 
करके बनाया है। इसके अतिरिक्त, प्राकृतिक पदार्थ भी, मनुष्यों में 
उनके प्रयोग करने के ज्ञान के द्वारा ही, मानवीय इतिहास पर प्रभाव 
डालते हैं । 

इस प्रकार की वस्तुएं जिनको मास भौतिक कहते हैं और जिनको 
वे सामाजिक विकास का कारण मानते हैं, विशेष रूप से मस्तिष्क की 
उपज हैं। इसलिये माक्स मनुष्य के मस्तिष्क की अवदेलना नहीं करते 
हैं । इसके विपरीत वे इस बात का समथन करते हैं कि मनुष्य अपने 
इतिहास को स्वयं बनाते हैं, वह ईश्वर की इच्छा अथवा अवसर पर 
अवलम्बित नहीं हैं । पर, यद्यपि मनुष्य अपने इतिहास को खय॑ बनाते 
है, तथापि वे ऐसा, विशेष रूप से, आथिक वातावरझ में परिवर्तन करके 
ही करते हैं । 


इतिद्दाप्त की आधिक व्याश्या १२१ 


महा पुरुषों के सिद्धांत के विषय में वे कहते हैँ कि महान आविष्कार 
अनेक अन्वेषकों के कार्यो के संचित फल के रूप में उत्तन्न होता है; 
और अत्यंत विनाशकारी युद्ध इतिहास में केवल एक मनुष्य की मह- 
त्वाकांकज्षा अथवा सेनिक चाठ॒य॑ से नहीं प्रारंभ हुआ । वास्तव में इति- 
हास में महान पुरुष सम्बंधी योजना उपयुक्त नहीं बेठती । परंतु इसकी 
सत्यता को अस्वीकार करने का तात्पयं यह नहीं कि महान्‌ पुरुषों का 
कोई स्थान तथा प्रभाव ही नहीं होता, बल्कि यह कि उनकी महानता 
उस समय के अवसरों और आश्िक परिस्थिति के अनुकूल होती है 
और उन पर निम्र होती है । 


अ्रध्याय १६ 
श्रेणी-युद्ध 
श्रेणी-युद्ध या वर्ग-संघर्ष का सिद्धान्त मा््सवाद का मूल सिद्धांत 
है। यह समाजवाद के दर्शन में एक अत्यंत महत्वपूर्ण स्थान रखता 
है।' एक विद्वान तो यहाँ तक कहते हैं कि समस्त समाजबाद वर्गयुद्ध 


से बना है | यदि यह सिद्धान्त भश्रमपूर्ण या गलत प्रमाणित हो जाय तो 
माक्सवाद निर्जीव हो जायगा | 


वस्तुतः भणी युद्ध का सिद्धांत इतिहास की आधथिक व्याख्या का 
एक अंग है| इतिहास का भौतिकवादी विचार, भूत तथा वर्तमान के 
निरंतर दन्द्रात्तमक विकास के रूप में परिवतित होने की ब्याख्या है; 
विरोधी शक्तियों में लगातार संघ से उत्पन्न होनेवाली उन्नति की सूचना 
है। ये विरोधी शक्तियाँ माक्स के लिये विचार (068) की निरंतर 
झमिव्यक्ति नहीं है, जेसा कि हेगेल का विचार था, वरन्‌ आर्थिक आव- 
स्‍्थाओं द्वारा निमित वग या श्रेणियाँ हैं| किसी भी समय की आर्थिक 
परिस्थितियाँ ही सबसे अधिक महत्वशाली होती हैं। परन्तु माक्स ने उन 
साधनों में से जिसके द्वारा वे प्रभाव डालती हैं, केवल एक पर जोर 
डाला । वह था शोषक और शोषित वर्गों का निर्माण होना । माक्‍्स 
का विश्वास था कि आथिक परिवतन के कारण, अथवा उलत्ति के 
साधनों में परिवतन होने के कारण ही श्रेणी अथवा वर्गों का निर्माण 
होता हे । अपनी कैपीटल (॥)85 ४9]09]) नामक पुस्तक में, 
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भ्र सी-युद्ध १२ 


पूंजीवाद के वणन में, उन्होंने यह भली भाँति दिखाया है कि बड़े पैमाने 
पर मशीन उत्पत्ति की उन्नति किस प्रकार एक नवीन सवह्ारा-वग 
(70770]04872 ) को जन्म देती है।* उन्नीसवीं शताब्दी के प्रारम्म 
में व्यवसायिक क्रांति ने जिस अदभुत आर्थिक उन्नति को जन्म दिया 
उसका परिणाम यह हुआ कि एक तो छोटा सा पूंजीवादियों का वर्ग 
बन गया जिसका उत्पत्ति के साधनों पर खामित्व था, ओर दूसरा एक 
एक बहुत बड़े धनहीन मज़दूरों के वर्ग का विकास हुआ । वतंमान राष्ट्र 
या राज-यंत्र उस स्वामित्व में सहायता करता है, और स्वहारावर्ग को 
आशिक दृष्टि से, सदेव पू जीपतियों का सामना करना पड़ता है। यह 
तीत्र मुकाबला, जो दानों वर्गों के हितों के मूल अंतर से उत्पन्न होता है, 
निरतर युद्ध तथा झगड़ा उतपन्न करता है जिसे श्रेणी-युद्ध कहते हैं ।३ 
वतंमान युग में यह युद्ध उच्च शोषक वर्ग तथा शोषित सबंहारा-वर्ग में 
चलता है ! यह विरोध वतमान उर्पात्ति के सम्बन्धों के अनुसार चलता 
है। इस प्रकार का युद्ध अंतिम युद्ध होगा। सवंहारावर्ग की विजय 
वर्ग-स्वा्थ और वगसंघ् दं.नों का अंत कर देगी। शोषण और श्रेणी 
युद्ध--ये सिद्धांत माक्संवाद के मूलमंत्र हैं ।* 

कम्यूनिस्ट मैनिफस्टो ((2077078॥ )(७7)/2800) की 
भूमिका में एंगिल्स ने श्रेणी-युद्ध के सिद्धांत का निम्नलिखित संज्षित्त 
वणुन किया है :-- 

प्रत्येक ऐतिहासिक युग में, प्रचलित आ्राथिक उत्तत्ति और विनिमय 
के साधन और उनके फलस्वरूप सामाजिक प्रणाली एक ऐसे आधार 
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का निर्माण करते हैं जिस पर उस युग का राजनीतिक और बौद्धिक 
इतिहास खड़ा किया जाता है, और केवल उससे ही इसकी व्याख्या की 
जा सकती है। इसलिये मनुष्य-जाति का कुल इतिहास (जकूली समाज 
के, जिसमें भूमि पर सामान्य स्वामित्व था, भंग होने के पश्चात्‌ से) वग 
संघ का इतिहास रहा है। इन श्रेणी-युद्धों का इतिहास विकास की 
एक माला है जो आजकल इस अवस्था को पहुँच गईं है कि जिसमें 
'शोषित और पीड़ित सवहारा-वर्ग, शोषक और शासक उच्चवर्ग के 
अंत्याचारों से तब तक छुटकारा नहीं पा सकता जब तक कि वह कुल 
समाज को शोषण, अत्याचार, वर्ग-भिन्नता और वग-युद्ध से मुक्त न 
कर दे |" 

उपयुक्त कथन में पाँच प्रमुख सिद्धांत हैं । पहला तो यह कि वग- 
भिन्नता और वग-संघ्म समाज के आश्िक जीवन के फल हैं। दूसरे, 
जब से आदि समाज (?777809ए0 500९09 ), जो समाजवाद पर 
आधारित था; मंग हुआ है, तब से मनुष्य-जाति वर्गों में वमाजित हो 
गई है और उसका कुल इतिहास इन वर्गो के युद्ध का इतिहास है। 
तीसरे, प्रत्येक युग में शासक वर्ग का हित साधन हुआ है। चौथे, 
समाज के विकास में अब वह परिस्थिति आ गई है जिसमें श्रणी-संघष 
सवह्वारावग और पू जीपति-वर्ग में होगा । पाँचवें, अपने को भक्त करने 
के प्रयज्ष में सवहारा-बग समस्त वर्गों के अस्तित्व को मिटा देगा और 
सारे समाज को श्रेणी युद्ध से छुटकारा मिल जायगा ।* 

ऊपर के विवेचन से यह तो पूणतया स्पष्ट है कि वर्गों की उयत्ति 
केसे होती दे, उनमें संघ्र क्‍यों होता है, उस संघष का वर्तमान रूप 
क्या है ओर उसका अंतिम परिणाम क्या होगा । परन्तु प्रश्न यह उठता 


"हसिए (0020 ४775४ 2/व्र॥2580, 0वैप८ए८ं०7, 
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है कि वग क्‍या है ? माक्स ने साफ-साफ शब्दों में वग का विवरण और 
परिभाषा नहों दी | इसलिये इसमें श्रांति के किये काफी गंजाइश है। 
श्रीयुत लिंडसे ने इस विषय पर अच्छा प्रकाश डाला है।” हमको इस 
प्रश्न को हल करने के लिये इस बात का उत्तर देना पड़ेगा कि यदि 
कुल व्यक्तियों के आर्थिक हित ([77007/0905) को एक सामूहिक रूप 
में संगठित कर दें, तो क्या हम उन्हें एक वग कह सकते हैं १ या एक 
वर्ग बनाने के लिये यह आवश्यक है कि उसके सदस्यों का कुछ 
सामान्य हित हो जिसके सामने लोगों के व्यक्तिगत-हितों को नीचे रक्‍्खा 
जाय ? यदि पहला मत सत्य है तो इसका मतलब यह दुआ कि माक्‍्स 
वास्तव में व्यक्तिगत हितवादी थे; क्‍योंकि इसका तातय यह है कि 
समाज में जो शक्ति कार्यशील रहती है वह व्यक्ति की अपने हित को 
बढ़ाने की प्रेरणा है; और यदि मनुष्य संगठित होकर कार्य करते हैं तो 
इसका कारण यही है कि आथिक दशाओं ने संगठित कार्य्यों को प्रत्येक 
व्यक्ति के हित के अनुसार बना दिया है। इसलिये श्रेणी-युद्ध से ही 
समाज को उत्पत्ति के साधनों के ऐसे परिवतंन से छुटकारा मिल 
सता है जो मनुष्य के आथिक द्वितों के संघ को असम्भव बना 
दे | पर यह सोचना कि समाजवाद या और किसी प्रकार के उत्पत्ति 
"के साधनों में परिवत्तन इस प्रकार के स्वाथथ में सामंजस्य ला देगा 
त्रुटिपूर्ण हे । 

इसके अतिरिक्त श्राथिक वग की यह धारण सत्यता के भी विपरीत 
है | उदाहरणाथं, उन्नीसवीं शताब्दी के मजदुर-श्रांदोलनों में जिन 
मनुष्यों ने भाग लिया, उन्होंने अपने व्यक्तितत आथिक लाभ के लिये 
ऐसा नहीं किया । उनके लगभग सभी नेता ऐसे स्त्री पुरुष ये जिन्होंने 
अपने साथियों के भले के लिये अ्रपना सवस्व न्यौछावर कर दिया । 
जब मनुष्यों में बगं-चेतना आ जाती है तब वे अपने बग के दुसरे 
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वर्गों से हित-विरोध पर जोर दे सकते हैं। तब वे एक सं क्रीण देश-प्रेम 
के गत॑ में गिर सकते हैं। परन्तु जो बात उनको संचालित करती है' 
उसका आधार यही है कि वे दूसरों के सहयोग और संगठन में ही 
अपनी मजबूती समझे । वर्ग का वह तात्पय जो वास्तविकता के अनुसार 
है, जो माक्स के हेगेलवाद और उनकी अन्य शिक्षाओं के अनुकूल 
है और जो माक्स का अध्ययन करने में “वर्ग-युद्ध/ और वग-चेतना” 
आदि वाक्यांशों में निहित है, उस जन-समूद्द से है जिसके सदस्य 
एक प्रकार की समूह-भक्ति से बंधे हुए हैं, जो अपने समूह के हित के 
लिये अपना हित बलिदान कर देने को तत्पर हैं। अन्य प्रकार की 
समूह भक्ति और देश-प्रेम की माँति वर्ग-भक्ति के भी स्वाथमय और 
एकान्तिक पहलू हैं, परन्तु इसकी आन्तरिक मजबूती--बह सीमा जिस 
तक इसके सदस्य इस बात को महसूस करते हैं कि वे सामान्य हित 
के लिये सब प्रकार का त्याग कर सकते हैं--ही इसकी शक्ति और 
मजबूती का उदगम-बिंदू हे, इसको एकान्तिकता का नहीं । इसलिये 
श्रेणी-संघर की धारणा का तात्पय यह है कि मनुष्यों की संगठित रूप 
में काय करने की शक्ति सावजनिक उदारता की अस्पष्ट भावनाओं 
पर स्थिर नहीं; वरन्‌ सामान्य आशाओञ्रों तथा भरयों के वास्तविक 
विभाजन और जीवन के सामान्य तरीकों पर आधारित है । ताल्विऋ 
रूप से यह लघु देश-प्रम की महत्ता का अनुदार सिद्धांत है। 
माक्सवाद में, वग की पूरी महत्ता माक्स के यह बताने में है कि 
सामान्य धमं, सामान्य जातीयता, सामान्य पड़ोस के बंधनों का सामान्य 
ग्राथिंक दशा ओर आथिक दबाव के बधनों के सम्मुख कोई महत्व 
नहीं । यह अंतिम कथन कहां तक सत्य है, एक ऐसा प्रश्न नहीं है 
जिसका कोई पूर्ण अकाठय उत्तर हो । वर्गों के बनाने में आर्थिक 
कारणों का महत्व समयानुसार लगातार परिवर्तित होता गया है । 
आयिक वर्ग की इन धारणाओं में एक बहुत महत्वपूर्ण क्रियात्मक 
अंतर है। यदि वर्ग का अथ ऐसे व्यक्तियों के समूह से हे जिनके 
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सामान्य आर्थिक हित उन्हें संगठित क्रिया के लिये प्रेरित करते हैं, 
तब इस सिद्धांत में उन आर्थिक कारणों पर जोर पड़ेगा जो उन हितों 
में एकता तथा विरोध उत्पन्न करते हैं। श्रेणी-संघष फिर अवश्यंभावी 
मानना पड़ेगा | यह न तो नेतिक होगा और न अनेतिक, बल्कि इस 
आधार पर कि यह किसी न किसी प्रकार अ्रधिक सच्चा है, इसे स्वास्थ्य 
का चिह ही मानना पड़ेगा। कारण यह है कि जब मनुष्य हमारे 
सिद्धांतों के शनुसार आचरण करते हैं तब हम उन्हें सच्चे और सीधे 
मानने लगते हैं| कभी-कभी यह सोच लेना कि अन्य मनुष्य हमारे 
सिद्धांतों को जबदस्ती अस्वीकार करते हैं, आसान होता है; परन्तु यह 
मानना कि वे सिद्धांत ही त्रुटिपूण हैं, कठिन होता है। वह सिद्धांत 
जिसके अनुसार समस्त मनुष्य आवश्यक रूप से स्वाथमय हैं, उन 
मनुष्यों को नेतिक श्रेय देगा जो प्रगट रूप से स्वार्थी हैं, परन्तु उनको 
नहीं देगा जो स्वाथहीन से दिखाई देते हैं। इस प्रकार से व्याख्या 
किये जाने पर पर वग-संघष का सिद्धांत इतना ही अनेतिक हो जाता 
है जितना कि वह इस दृष्टि से मूखतापूण है । 

परन्तु यदि आश्िक वग चेतना अन्य समूह-भक्तियों से समानता 
रखती है, तो उनकी तरदह्द इसका श्रतिक्रमण किया जा सकता है । जब 
राष्ट्रीवा पागलपन का रूप धारण कर लेती है, तब वह समाज के 
लिये भयानक हो जाती है, क्योंकि तब वह यह कल्पना कर लेती है कि 
व्यक्ति अन्य देशों से दूंघ किये बिना अपने देश से प्रेम नहीं कर 
सकता । परन्तु इन दोषों को दूर करने के लिये राष्ट्रों की भिन्नता 
अस्वीकार भर कर लेने या यह कह देने से कि राष्ट्रो में हित-विरोध होना 
असम्भव है, काम नहीं चलेगा। इसकी अखली ओऔषध यही हे कि 
झनुष्यों को बताया जाय कि वे अपने राष्ट का और उसके साथ-साथ 
राष्ट्रतमूह का हित देखें; और विरोध के प्रमुख कारणों को दूर करने 
के लिये एक अंतराष्ट्रीय संगठन स्थापित किया जाय । इसी प्रकार 
यह सम्भव है कि बग-चेतना एक ऐसी मानसिक अवस्था में परिवर्तित 
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हो जाय जब कि मनुष्य सोचने लगे कि अन्य वर्ग के सदस्यों से द्व ष 
करना उनसे प्रेम करने से अधिक आवश्यक हे । परन्तु इसकी ओऔषध 
वर्गों के आस्तित्व को अस्वीकार करना अथवा यह कहना कि समाज 
में हित-विरोध असम्भव हे, नहीं हे। इसका उपाय तो यही है कि 
मनुष्यों को ऐसी शिक्षा दी जाय जितसे वे अपने वग तथा समाज 
दोनों की हित-बृद्धि करें; ओर समाज को इस रूप में संगिठत किया 
जाय कि उसमें सामाजिक विभिन्नता को लोप हो जाय ।” 

माक्सवाद के और किसी सिद्धान्त की शायद इतनी निंदा और 
समालोचना नहीं की गई है जितनी कि श्रण।-युद्ध की धारणा की । 
कुछ मनुष्यों का विचार है कि यह सिद्धांत सब से अधिक विषपूर्ण 
सिद्धांत है, क्योंकि इसका आशय मनुष्यों के द्वदय में ध्रुण। उत्पन्न 
करके उनमें युद्ध कराना है।' खेद है कुछ समाजवादियों ने बिना 
ठीक-ठीक विचार किये हुये, इस सिद्धांत की त्रुटि को मान लिया 
है। रमज़े मेकडानल्ड लिखते हैं कि वग युद्ध का विचार समाजवाद 
को संगठित करने वाली तथा समाजवादी आंदोलन को बनानेवाली 
प्रधान शक्तियां को व्यक्त नहीं करता। वे भनुष्य जो इसको अब भी 
प्रयोग में लाते हैं उन पिछड़े हुए धामिक सम्प्रदायों की भाँति हैं जो 
अब भी अपने ईश्वरवाद को उन शब्दों व्यक्त करते हैं जो भूगर्भ-विशान 
के पहले प्रयोग म॑ लाये जाते थे ।*“ इस सिद्धांत की आलोचना के दो 


< [058 9, दिव/! शैवबिशडड €4॥ध्दा, (तम्फ्प्ला वी. इस 
बदिषय पर (>. 2. ए. ८०८ ने श्रपनी प्रसिद्ध पुस्तक 4474/ 2८% 
7९८८३ 2/०८॥४ में अच्छी और विस्तार पूर्वक विवेचन की दे । देखिये- 
पृष्ठ २६- :७; ओर अध्याय ४, ५ | 

5 बुखिये 5!80 9८०), १॥6 $06ंद्वांपह॥। म/00०॥7९४४, 9. 08; 
ए६०3९, 7॥6 /#बा0९2 ण॑ उ-बबंट; 2/6088, उद्वलंदाइउआ;, 
इस्यादि । 
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रूप हैं । कुछ लोग तो सामाजिक वर्गों के श्रस्तित्व को ही नहीं मानते 
और कुछ माक्‍्सवादियो को श्रेणी-द्वेष फेलाने का दोषी मानते हैं । 

पहले हम इस बात पर विचार करेंगे कि वास्तव में वर्गो का 
कोई अस्तित्व है या नहीं । ऊपर के बिस्तीण बिवेचन से वर्गों के होने 
में अविश्वास करने का कोई कारण समझ में नहीं आ सकता | वर्गा 
का अत्तित्व आदिकाल से रहा हे | जब युद्ध में कदियों को मार डालने 
की प्रथा बंद हो गई और उन्हें दास बनाना प्रारम्भ हो गया उस समय 
से ही वर्गोकरण का भी सूत्रपात हुआ | दासों के तथा उनके स्वामियों 
के हितों में विरोध स्पष्ट है| पुराने समय में दास-विद्वरोह का भी प्रसंग 
मिलता है और इन विद्रोह्दो को ऋरतापूवक दमन करने का भी ज़िक्र 
इतिद्वास में है। 

सामंत-प्रथा में मी सामाजिक वर विद्यमान थे। भूमिपति और 
दास (507) के स्वार्थ एक दूसरे के विपरीत ये | थोड़े समय पश्चात्‌ 
एक मध्य-व्ग का उदय हुआ । दास मध्य-वर्ग में मिल गये | इस 
नवीन वर्ग और सामंत वर्ग में खूब संत्रप रह्या | उन्नी सर्वी शताब्दी के 
आरम्भ तक मध्यचग शक्तिशार्ती होकर शासक तथा स्व,मी-वर्ग बन 
गया । यही आज कल का शोषक वग हैं। समय की प्रगति के साथ 
और आशिक तथा व्यवसायिक उन्नति के फलस्वरूप समाज में एक 
शोषित-व्ग का भी जन्म हुआ, और नीचे वग में से ऊँचे वर्ग में 
जाना कठिन होता गया यहाँ तक कि आजकल ऐसा होना दुष्कर 
ही है। यद्द स्पष्ट हे कि यथासम्भव सस्ता माल तैयार करना और 
लाभ की उच्चतम दर पर बेचना जहाँ मालिकों के स्वाथ का पोषक 
है वहाँ मज़दूरों के स्वार्थ से उसका विरोध है, क्योंकि वे कम से कम 
उद्योग के लिये अधिक से अधिक मजदूरी चाहते हैं ओर माल सस्ते 
मूल्य पर खरीदना चाहते हैं। विशेष रूप से स्वामि-भक्त और सुयोग्य 
व्यक्ति व्यापार में अग्रगएय अथवा भागी भी हो सकता है, किंतु यदि 
सभी मजदूर समान रूप से स्वामि-भक्त और सुयोग्य होते, तो सामूहिक 


१६७० समाजवाद को रूप-रेला 


रूप से उनकी अवस्था आज से अच्छी न होती । यदि वह अधिक 
माल तैयार करते, तो प्रतियोगितात्मक व्यवस्था के कारण उनकी 
मज़दूरी और भी कम होती | श्रतः मालिक और मजदूरों के व्यक्तिगत 
स्वार्थों में मोलिक विरोध है। ऐसी दशा में यदि कोई वर्गों का अस्तित्व 
न माने तो इसका इलाज ही क्या है ! यदि कोई सूय के सम्मुख मुंह 
करके कहे कि सूय सामने है ही नहीं, तो उसकी कोई झ्रौषध नहीं । 

अब हम दूसरी आलोचना पर विचार करेंगे जो माक्‍्सवादियों 
ओर समाजवादियों को वर्ग-संघर्ष फेलाने का जिम्मेदार ठहराती है । 
ये आलोचक वग्ग के अस्तित्व को तो मानते हैं, परन्तु उनके हित- 
विरोध की इस भावना को अल्वीकार करते हैं कि पू जीपतियों और 
मजदूरों के हित में असमानता है। एक ही बात में दोनों का भला और 
दोनों का बुरा है । जो व्यवसायिक भगड़े जेसे हड़ताल इत्यादि होते 
हैंवे पूंजी और श्रमी में असामंजस्थ का या कट्टर समाजवादियों के 
कार्यो का दुष्परिणाम हैं।हनशा लिखते हं कि श्रेणी युद्ध त्रुटिपू्ण 
ही नहीं वरन्‌ भयंकर है। यह एक त्रुटि-पूण सिद्धांत से अधिक है; 
यह एक अकारण ओर घ्रृूणास्पद युद्ध की पुकार है। यह उस अवस्था 
की ओर संकेत करता है जिसमें समध्ववादी रूद्िगत सिद्धांत एक 
क्रियात्मक और क्रांतिवादी आसुरिकता में परिणत हो जाता है। वस्तुतः 
शांति का चिह्न न होने पर 'शांति-शांति' चिह्लाने वाले मनुष्य की भत्सना 
की जाय | युद्ध का चिह्न न होने पर भी “युद्ध-युद्ध” चिह्लाने वालों के 
द्वारा की गई भत्सना का क्‍या परिणाम लगाया जा सकता है ११" 

ये आलोचक वास्तब म॑ सच्चे और ईमानदार हैं, परन्तु अभाग्यवश 
इस सिद्धांत के विषय में उनको धारणा गलत है । इसमें इस 
बात को कल्पना को गई है कि समाजवादी श्रणयो-युद्ध कराते हें । 


पर वास्तव में वे वतमान श्रेणी-युद्ध की ओर, जो वतमान 
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सामाजिक परिस्थितयों का तथा प्‌ जीपतियों के शोषण और लालच 
का परिणाम है, समाज का ध्यान आकर्षित करते हैं । समाजवादियों 
के दृष्टिकोण से से श्रेणी-युद्ध सामाजिक विकास का एक नियम है 
जिसके लिये समाजवादियों का उतना ही उत्तरदायित्व है जितना कि 
गइंध्टाइन का सापेक्षिकता के सिद्धांत ( "॥607पफ ० 09980- 
ए|5५) के लिये या न्‍्यूटन का आकषणु-नियम ( [,७एछ 0०0 
(37'%०ए०]09407 ) के लिये । समाजवादी आन्दोलन के प्रारम्भ 
होने के सहस्त्रों वष पूर्व से ही श्रेणी-युद्ध चला आ रहा है। 

कुछ समालोचक कभी-कभी यह भी कहते हैं कि समाज में 
वर्गी करण तो है, परन्तु वह केवल आर्थिक ही नहीं। आथिक वर्गोकरण 
को अन्य धार्मिक, राजनीतिक, भौगोलिक आदि वर्गीकरण काट देते 
हैं जिससे शोषित और शोषक वर्गों का कोई महत्व नहीं रह जाता । 
उदाहरणाथ, मजदूर सभा और ट्रस्ट मिलकर संरक्षण की माँग करते 
हैं | पजीपति और मजबूर मिलकर उपभोक्ताश्ं से अ्रधिक मूल्य वसूल 
करत हैं | मिश्रित प्‌ जीवाली कम्पनियाँ खुलने से और लाभ विभाजक 
प्रणाली के सूत्रपात से स्वयं मज़दूर प्‌ जीपति बन जाते हैं| यह सब 
कुछ ठीक है, परन्तु यह अन्य वर्गीकरण आथिक वर्गीकरण के सम्मुख 
कुछ भी महत्व नहीं रखते । माक्‍्स ने स्वयं वतमान समाज में दो से 
अधिक वर्गां का अस्तित्व स्वीकार किया था ।'* परन्तु उनका कथन 
था कि इन दो वर्गो के अतिरिक्त अ्रन्य वग छोटे श्रोर अधिरकालीन 
हैं । सामूहिक रूप से समाज दो बड़े-बड़े विरोधौ दलों में अधिकतर 
_विभक्त हो रह्या है ।" * 

१२ देखिये १५, 2208०८४६६ 079747९. इसमें उन्होंने पाँच 
वां बनाये हैं : छिसान, छोटे पू ज्ञीपति, जमोदार, बेढ़े-बड़े पूंजपति 
और सच्द्वारा वर्ग ॥ 2२९४० बाबे (0४882# २९४० प्राठल 48 
66777८89 नामक पुस्तक में उन्होंने ८ वर्गो' का वन किया है | 

१33 (,0#द्रहरा5६ 2077650, 9. 43 


११ 


अध्याय २० 


माक्स का अधघे सिदांत 


अब इम माक्सवाद के शआ्रारथिक पहलुओं, श्र्थात श्रघ के श्रमी- 
सिद्धांत और अतिरिक्ताघ सिद्धांत, का विवेचन करेंगे | यह माक्सवाद 
का सब से कठिन ओर सूक्ष्म अंग है। इसको समभने के लिये पर्यातत 
बेयं, बुद्धिमानी और परिश्रम आवश्यक हैं । इसी कारश इसके विषय 
में इतनी भ्रांतियाँ फल गई हैं। पू जीवादी पक्तपात के पदे' में से माक्स 
के वास्तविक अ्रथ को नहीं देख पाये हैं और इसलिये उन्होंने इसको 
जी खोल कर निन्दा को है। यही नहीं बल्कि स्वयं समाजवादियों ने भी 
इसकी सत्यता में अविश्वास प्रकट किया है। इस सिद्धांत के कारण 
माक्स पर जो दोष लगाए गये हैं उन्हें पढ़कर किसी भी अपक्षपाती 
हृदय पर ग्राधात हुए. बिना नहीं रह सकता। उदाहरणाथ, हनंशा 
लिखते हैँ ' कि माक्स का अ्रघ का श्रमी सिद्धांत (।,8।00७/ |'॥००07फ 
० ५४४।४९) और उसकी शाखा अतिरिक्ताघ सिद्धांत माक्स के 
विक्त परिश्रम का दुष्परिणाम है। यह पूणुरूप से अनुपय॒ुक्त और बना- 
वणी है ओर अनेक प्राचीन अ्रथशात्त्रियों के त्रुटिपूर्ण बिचारों से निर्मित 
किया गया हैं। माक्‍्स ने उसको इस प्रकार से रक्‍खा है कि साधारण 
रूप से मनुष्य उसकी त्रुटियों को नहीं पहचान सकते | त्रेजल का कथन 
है कि यह एक काल्पनिक कहानी के रूप में हे जो अपरिचित मनुष्यों 
को थुलावे में डालनेके लिये बनाई गई थी ।* रंमजे मेकड।नल्ड ने भी 
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माकस का भछे सिद्धांत १६३ 


अपनी पुस्तक में लिखा है कि यह कथन कि समस्त धन श्रमी से पैदा 
किया जाता है पूर्ण रूप से सत्य नहीं है और श्रध॑ का श्रमी सिद्धांत 
भाषा के साधारण अर्थ पर आघात पहुँचाता है।” तुगन बेरेनाश्की का 
विचार है कि यद्यपि माक्स ने अपनी वेशानिक प्रणाली को बनाने के 
लिये अपनी मानसिक शक्ति का प्रयोग किया और उसका व्यावहारिक 
राजनोति पर प्रभाव भी पयाप्त मात्रा में पढ़ा, तथापि अतिरिक्तार्घ का 
सिद्धांत (।॥०७०/४ ० 50/|१।५७ ४०।७०८) जेसा कि उनके द्वारा 
बनाया गया, विज्ञान के द्वारा पूर्ण रूप से अ्रमान्य है। श्रमों श्र का 
सारांश नहीं है। ए० डी० लिंडस, जिन्होंने माक्स के विचारो की 
ठाक-टठीक व्याख्या करने में काफी सहायता पहुँचाई, बिखते हैं कि 
माक्स के अर्घ के श्रमी सिद्धांत की वतमान दशा बहुत अद्भुत और 
असंतोषप्रद है । बहुत से समाजवादी इस सिद्धांत को माक्सवाद का 
प्रमुख अंग मानते हैं, परंतु बहुत से अन्य समाजवादी और लगभग सभी 
विद्वान्‌ अथंशास््री इसे पुराना ओर अ्ररक्ष्य सिद्धांत मानते हैं। फावियन 
समाजवादियो ने बहुत समय से ही इसे अ्रमान्य ठहरा दिया है। लास्‍्की 
ने, जिन्‍्हांने माक्संवाद की संवेदनापूण विवेचना की है, इस सिद्धांत 
को व्यथ बताया है। बीअ्र भी, जिन्दाने माक्स के विचारों में सत्यता 
का प्रतिपादन किया हैं, इस सिद्धांत को अरक्ष्य बताते हैं। बहुत से 
माक्सवाद क विरोधी लेखकों का आम व्यापार इस सिद्धांत की बुराइयों 
का खोलना हं। गया है। ये लाग बहुधा इस बात पर बहस करते हैं 
कि क्योकि माक्स का श्रमी सिद्धांत त्रुग्पूण है, अतएवं उनके अन्य 
लिद्धांत भी दोषपूरण है, परंतु वे रिकार्डों के विषय में यही नियम नहीं 
लगाते । यदि ऐसा मान लेना ठीक है कि एक प्रणाली के दुबल 
स्थल वे हैँ जिन पर उसके विरोघधा आजन्नेष करते हैं, ता अ्रध का 


ही कज--.++++-“-+-०---->-+->- ० 





3 ॥०७०७0072)3, 3006/8570. 
ड पुृपन्‍्ठणआ-9शभ0९00 ०८५, 04040/॥ 30044/8570, 9. 52-55. 


१६४ समाजवादु की रूप-रेखा 


श्रमी सिद्धांत बहुत से माक्सवादियों के लिये माक्सवाद का दुर्बल 
स्थल होगा ।“ 

इन सब आलोचनाओं के अध्ययन के पश्चात्‌ ग्रमेरिकन समाज- 
बादी, स्पागों और आनर का विवेचन घाव पर शीतल लेप की तरह 
काम करता है।* उनकी पुस्तक से एक अद्भुत प्रकाश ओर शांदि 
मिलती है। इसलिये माक्सवाद के आथिक पहलुओं का वर्णन उन्हीं की 
पुस्तक का आधार लेकर क्रिया जायगा । 

यद्यपि माक्सवाद के आथिक सिद्धांतों के विद्याथियों का कार्य 
दुगम है, तथापि यदि वे अपने माग की कठिनाइयों को पहले ही समझ 
लें और सावधानी से काम करें तो वह सुगम हो सकता है। पहली 
बात तो यह कि मावस के बहुत से विद्यार्थी ओर आलोचक उनके 
अध्ययन के पूर्व ही अपने मस्तिष्क में उनके विचारों का सारांश 
निश्चित कर लेते हैं ओर इस प्रकार नश्वित्‌ किये हुये विचार वास्तव में 
माक्स के विचारों से मिन्न होते हैं। इस कारण वे माक्स के 
बिचारों की असलियत को नहीं पहुँच पाते और मावस के विषय 
में बहुत से भ्रमपूण और गलत विचार फला देते हैं। इसलिये अपने 
मस्तिष्क से पूव के सब विचारों को बाहर निकाल देना चाहिये और 
माक्स का अध्ययन एक दम नये सिरे से करना चाहिये मानों 
उन्होंने माक्स का नाम पहले कभी सुना ही नहीं । विद्वत्ता का यही 
सच्चा तरीका हे । 


दूसरे, किसी भी विषय का अध्ययन प्रारम्भ से करना चाहिये, बीच 
या अन्त से नहीं। मुख्यतः माबस जेसे बिद्वान्‌ के अध्ययन में ऐसी 
आदत बहुत भयानक है, क्योंकि माक्स उपयक्त तक॑ के साथ एक 
सीढ़ी के पश्चात्‌ दूसरी सीढ़ी पर क्रमपूवंक चलते हैं । यदि हम उनको 
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प्रारम्भ से ही नहीं समरभेंगे, तो हमको कठिनाइयों का सामना करना 
अवश्यंभावी है । 

अंतिम बात है यह कि माक्सवाद को कई भागों में विभाजित कर 
देना और प्रत्येक भाग का एकांतिक अध्ययन करना अ्रभीष्ट नहीं । 
माक्‍स के विद्यार्थो को चाहिये कि वह अर्घ के सिद्धांत को माक्‍्स की 
ऐतिहासिक व्याख्या से अलग न माने; अन्यथा वह आधुनिक विचार* 
प्रणाली में माक्स को देन को ठीक प्रकार नहीं समझ पायगा, और 
न वह अघ-सिद्धांत की सीमाओं को ही भली भाँति समभ सकेगा। 
दूसरे शब्दों में, जब माक्स कहते हैं कि अमुक परिस्थिति में अमुक 
कारणों के क्या परिणाम होंग, तब यदि कोई विद्यार्थों उन परिस्थितियों 
की उपक्षा करे तो उसे मालूम पड़ेगा कि बहुत सी अवस्थाओं में 
उन कारणों के कथित परिणाम नहीं होते। इसलिये वह कहने लगेगा 
कि माक्स गलती पर थे, यद्यपि उसने स्वयं ही माक्स को समभने में 
गलती की है । 


[ एक | 

समाक्स का सामाजिक दृष्टिकोश--माक्स अपने अमर ग्रंथ 
“क्ेपीटल” मं, कुछ निश्चित परिस्थितियों के अंतगत, केवल धन की 
उत्पत्ति ओर उसके विनिमय पर प्रकाश डालते हैं। इन सीमाओं को 
ध्यान में रखना अत्यंत आवश्यक है। वे अपने ग्रंथ को पू जोबादी 
उत्पत्ति का विश्लेषण कहकर वणन करते हें ओर प्रथम अवतरण में 
कहते हैं कि उन समाजों का धन; जिनमें उत्पत्ति की पू जीवादी प्रयाली 
प्रचलित है, अनेक पण्यों ((१०7770070068) के संग्रद्दृ के रूप में 
प्रकट होता है, ओर उसकी इकाई पण्य है। 

यह वाक्य हमारे लिये बहुत महत्व का है क्‍योंकि यह माक्स के 
सामाजिक दृष्टिकोण पर तथा उनके सामाजिक विकास के सिद्धांत 
और आर्थिक सिद्धांतों के सम्बन्ध पर प्रकाश डालता हे। परश्प 
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के रूप में धन केवल उन्हीं समाजों में संचित होता है जहाँ उत्पत्ति की 
पू जीवादी प्रणाली प्रचलित है। सामाजिक उन्नति के अन्य दर्जों में 
धन के अन्य रूप होते हैं, पर उनसे हमारा कोई सम्बन्ध नहीं क्योंकि 
हम केवल पूजीवाद का ही अध्ययन कर रहे हैं। इसलिए हमारा 
प्रथम काय धन को इकाई, अर्थात्‌ पण्य, की प्रकृति को समझ लेना 
है। साधुओं, वेरागियों या “आथिक मनुष्यों” के उदाहरण हमारे 
काम के नहीं क्योंकि संगठित समाज में उनका कोई स्थान नहों। 
इसलिये प्रारम्भ में ही हम माक्स के तरीके के तक से उनकी 
सेद्धान्तक प्रणाली के एकांतिक रूप को मानने के लिये वाध्य हो 
जाते हैं। उनका आथिक-सिद्धांत एक खास युग--पू जीवादी युग-- 
में उनके ऐतिहासिक विकास के सामान्य सिद्धांत का स्थापन मात्र है । 
पेण्य को परिभाषा--इस प्रकार सामाजिक विकास के पूजी- 
वादी युग में धन की इकाई परण्य हैे। इसलिये धन की उत्पत्ति 
पर्य की उत्पसि के रूप में होती है। पर पर्य है क्या! माक्स 
इसका उत्तर बहुत स्पष्ट ढंग में देते हैं । पश्य वह भौतिक पदाथ 
है जो मनुष्यों की आवश्यकताओं को संतुष्ठ करता है । आवश्यकता 
के स्वभाव से हमें कोई मतलब नहों। आवश्यकता चाहे विशुद्ध 
भोजन झोर स्बच्छु घर की हो, या शराब, भाँग या गाँजे की | 
असली बात यह है कि पण्य में उपयोगिता होना आवश्यक है, अर्थात्‌ 
मनुष्यों की आवश्यकता को संतुष्ट करने की सामथ्य होना जरूरी 
है | पदाथ के इस गुण को -भोग्याघ ( [798९-५४)४० ) कहते हैं । 
परन्तु प्रत्येक भोग्याघ वाले पदार्थ का पण्य होना आवश्यक नहीं। 
बहुत से पदार्थों में भोग्याघ होता हे, पर वे पण्य नहीं होते । उदा- 
हरणाथ, धूप, वाय, प्रकाश इत्यादि। इन वस्तुओं के बिना हमारा 
जीवन कठिन है, और इसलिये इनके भोग्याध का माप भी नहीं हो 
सकता । परन्तु ये विनिमयसाध्य नहीं ओर इसलिये ये पण्य नहीं । 
इसलिये मावस कहते हैं कि किसी पादथ के पण्य कहलाने के लिये दो 
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गुणों का होना आवश्यक है--(१) भौग्याप्र का और (२) विनिमय- 
साध्यता या विनिमयाध का। उसमें न केवल उपयोगिता ही होनी 
चाहिये, वरन्‌ उसका अन्य वस्तओं के साथ बिनियम होने के योग्य 
होना भी आवश्यकीय है । 

विनिमयाघ--जब हम कहते हैं कि अ्रमुक पदाथ में विनिमयाघ 
है तो इसका अर्थ यह होता है कि वह पदार्थ बिक सकता है या उसके 
बदले में हमें दूसरा पदाथ मिल सकता है। परन्तु विनिमय और 
विक्री दो या दो से अधिक मनुष्यों म॑ सामाजिक सम्बन्ध की ओर 
संकेत करते हैं, पदार्थों के भौतिक गुणों की ओर नहीं । भोग्याघ किसी 
पदाथ का आंतरिक गुण है | यदि मुझे एक कमीज की आवश्यकता 
है और में अपने नाप की एक कमीज सीं लेता हूँ, तो कमीज में मेरे 
लिये आ्रांतरिक भोग्याघ है। पर यदि मैं उसे बेचना चाहूँ या किसी से 
उसका बदला करना चाहूँ, तो शायद उसका कोई ग्राहक न मिले | 
उस कमीज की शायद किसी को आवश्यकता ही न हो। उसमें 
विनिमयाघ्र नहीं। स्पष्टटया विनिमयात्र एक सामाजिक विचार है। 
यह वांछुना पर निर्धारित है। जब तक कि एक पदाथ अपने स्वा्मों 
के अतिरिक्त अन्य व्यक्तियों द्वारा वांछित नहीं होगा, तब तक उसमें 
विनिमयाघ नहीं होगा । जब एक वस्तु अन्य व्यक्तियों द्वारा भी वांछित 
होती हे, तब हम कहते हैं कि उसकी सामाजिक उपयोगिता है । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि पदाथ में पण्य कहलाने के लिये 
दो बातें होना आवश्यक है। पहले तो वह उपयोगी होनी चाहिये 
( अर्थात्‌ उसमें भोग्याध होना चाहिये )। अन्य शब्दों में, उसमें 
अपने स्वामी की आवश्यकताओं को संतुष्ट करने की सामथ्य होनी 
चाहिये। दूसरे उस पदार्थ में सामाजिक उपयोगिता होनी चाहिये 
( अर्थात्‌ उसमें विनिमयाप्र होना चाहिये )। अन्य शब्दों में उसमें 
अपने स्वामी के अतिरिक्त अन्य व्यक्तियों की आवश्यकताओं को 
संतुष्ट करने की सामथ्य होनी चाहिये । 
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पण्यों का विनिमय--असमभ्य समाज मं निज के प्रयोग के 
लिये मनुष्य धन उत्पन्न करते ये | परन्तु बतमान व्यावसायिक समाज 
में व्यक्ति-समूह विनिमय के लिये धन उत्पन्न करते हैं। कारखानों में 
सहस्त्रों काम करने वाले मज़दूर केवल अपने और अपने मालिक के 
प्रयोग के लिये माल उत्पन्न नहीं करते, वरन्‌ वे ऐसे पदाथ बनाते हैं 
जो अन्य ख्री-पुरुष भी अपने प्रयोग के लिये खरीदेंगे। इस प्रकार 
पजीवादी समाज का आथिक जीवन पर्यों फी उत्पत्ति और लाभ के 
लिये उनकी विनिमय क्रियात्रों में संलप़् हे। जब समाजवादी यह 
कहते हैं कि पूंजीवाद म॑ धन की उत्पत्ति लाभ के लिये होती है, 
प्रयोग के लिये नहीं, तो उनका यही तात्पय होता है । 

पर्यों का विनिमवब अदल-बदल या वाटर के द्वारा नहीं होता । 
मोची अपने बनाये हुए जूते लेकर हलवाई के पास उनके बदले 
में मिठाई-प्री लेने नहीं जाता | इसके स्थान में, वह जूते द्वव्य के 
बदले में बेचता हे, ओर फिर उस द्रव्य से मिठाई-पूरी खरीद लेता 
है; इस प्रकार आजकल विनिमय द्र॒ब्य द्वारा होता । परन्तु द्रष्य का 
माध्यम केवल नाममात्र के किये हे । यदि हम द्रव्य का पदा हटा कर 
विनिमय की वास्तबिकता को देख तो हमें विदित होगा कि क्रम-विक्रय 
और अदल-बदल में कुछ भी अंतर नहीं | यदि एक जोड़ी जूता 
दो रुपये में बिक सकता है ओर दो रुपये में दो सेर मिठाई और 
दो सेर पूरी मिल सकती हैं तो हम कह सकते हैं कि एक जोड़ी जूते 
और चार सेर पूरी-मिठाई का विनिमयाघ समान है । 

सापेक्ति> विनिमयाधों का निधोरण--अब प्रश्न यह उठता 
कि पण्यों के सापेद्धिक विनिमयाथों का निर्धारण केसे होता है । यहाँ 
इस एक पाव सोना और एक टाइपराइटर का उदाहरण लेते हैं, 
क्योंकि उनके विनिमयाघ लगभग बराबर माने जा सकते हें और वे 
एक दुसरे से बहुत भिन्न भी हैं। ये दो पदा्थ, आकार ओर कायों 
में इतने भिन्न दोते हुये भी बाजार में समानता के आधार पर क्‍यों 
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बदले जाते हैं ! इसको समभने के लिये पूं जीवादी समाज के आथिक 
यंत्र को भली भाँति समकना आवश्यक हे । 

पाठकों को यहाँ पर यह प्रतीत होगा कि हमारा पण्य का विश्लेषण 
इस समस्या को सुलमा सकता है। यदि एक पदाथ में भोग्याघ होते 
हुये भी आर्थिक दृष्टि से अनाघ हो सकता है और यदि विनिमयाघ 
होने के लिये उसमें सामाजिक भोग्याघध होना आवश्यक है, तो 
स्वाभाविक रूप से यह निष्कप निकलता है कि सामाजिक उपयोगिता 
की सापेक्षिक सीमाएं या मात्राएं सापेक्षिक अर्घों को निर्धारित करती 
हैं। इस तात्विक कल्पना पर ही अघ की सीमान्त उपयोगिता और 
माँग ओर पूर्ति वाले सिद्धांत आधारित हैं | इस विषय का हम बाद में 
भ्िवेचन करेंगे यहाँ हमारा उद्दे श्य केवल यह प्रगठ करना है कि 
माक्स का अघ-सिद्धांत इस बात की कल्पना नहीं करता कि सापेक्षिक 
सामाजिक उपयोगिता का विनिमयाघर पर कुछ भी प्रभाव नहीं होता | 
पर सापेक्षिक सामाजिक उपयोगिता का उसी प्रकार के पर्यों के 
विनिमयाघ पर कुछ मो प्रभाव हो, यह विभिन्न पण्यों के सापेक्षिक 
अधघ की व्याख्या नहीं है। एक पाव सोने की सापेक्षिक सामाजिक 
उपयोगिता एक टाइपराइटर की सापेज्षिक सामाजिक उपयोगिता 
से भिन्न हो सकती है। यदि हम एक तीसरी वस्तु, उदाहरणाथ 
चश्मे, का और अनुमान कर लें, जो इन दोनों से आकार, काय 
ओर सापेज्षिक सामान्िक उपयोगिता में बहुत विभिन्न है, तो भी 
इसका उन दोनों से समानता के आधार पर विनिमय हो सकता है। 

साक्ख पूबे के अथेशासत्रियों का मत-यदि हम अनेक 
विभिन्न पण्यों का विश्लेषण करें तो हमें उनमें एक सामान्य बात 
मालूम पड़ेगी। वे आकार, रूप, तौल, रंग, काय, उपयोगिता तथा 
सामाजिक उपयोगिता आदि में भिन्न हो सकते हें पर उनमें एक बात 
यह सामाम्य होगी कि वे सब मनुष्य की श्रमी की उपज हैं, या माक्स 
के शब्दों में, “(7प्/8]]29007 ० #प्घक्‍87 ।800प्- 
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70067” है। अथंशासत्र की यह एक स्वयं-सिद्धि ( 85077 ) है 
कि सब धन मनुष्य की श्रमी को प्राकृतिक साधनों पर लगाने से 
उत्पन्न होता है ओर इसलिये धन की प्रत्येक इकाई श्रम शक्ति का 
समुश्चय हे। समाजवादियों ने उस बड़ी समस्या को सुलभाने के 
लिये, जो पू जीवादी समाज में विनिमय-प्रणाली का द्वदय है, इसी 
कुंजी का आविष्कार किया है। पण्यों में जितनी श्रम-शक्ति का 
समावेश होता है उसका उनके सापेज्षिक अर्धों से कुछ सम्बन्ध है, 
इस पर तो सभी आधुनिक अथशास्त्री राजी हैं । 

माक्स के पूव बहुत से आदरणीय श्रथंशास्त्रियों ने इस मत को 
प्रकट किया था पण्यों की उत्वति में खच की गई श्रम-शक्ति की 
सापेकज्षिक मात्रा ही उनके सापेक्षिक अपर को निर्धारित करती है। 
कुछ छोटे-मोटे परिवतन करके, सत्रहवीं शताब्दो में सर विलियम पैटी 
से लेकर उन्नीसवीं शताब्दी में जाँन स्टुअ० मिल तक सब अभ्शार्री 
हसी मत के समथंक थे | 

सर बिलियम पेटोी का मत--सर विलियम चाँदी और अनाज 
की ठुलना करते हें। वे कहते हैं कि यदि एक मनुष्य पेरू की भूमि 
से उतने ही समय में एक ओंस चाँदी लंदन को ला सकता हे जितने 
में वह एक मन अ्रनाज उत्पन्न कर सकता है, तो एक दूसरे का स्वाभा- 
विक श्रघ है । यदि नवीन तथा सुगम खानों की सहायता से वह मनुष्य 
इतनी ही सुगमतापूबंक दो ओंस पेदा कर सकता है जितनी सुगमता 
से उसने पहले एक ओऑंस पेदा किया था, तो श्रनाज दस शिलिज्ञ 
प्रति मन के हिखाब से उतना ही सस्ता होगा जितना कि पहले पाँच 
शिलिज्ञ प्रति मन के शिसाब से था, बशते कि अन्य वस्तुएँ उसी 
अवस्था में रहें ।* 
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ऐडम स्मिथ का मत--ऐड्म स्मिथ ने भी इसी प्रकार का मत 
प्रकट किया है। वे लिखते हैं कि प्रत्येक वस्तु का वास्तविक मूल्य 
उसके प्राप्त करने के परिश्रम तथा कष्ट से निर्धारित होता है। जो 
मनुष्य किसी वस्तु को प्राप्त कर चुका है और उसको बेचना अथवा 
बदलना चाहता है, वह यह चाहता है कि उसे उस मेहनत तथा 
मजदूरी का अधघ प्रास दो सके जो उस वस्तु के बनाने में पड़ी थी। 
प्रथम अ्रघ श्रमी है जो समस्त बस्तुओं के प्राप्त करने में लगाई जाती 
है। उदाहरणाथ, यदि शिकारियों के एक समूह को एक शेर को मारने 
में एक हिरन की अपेक्षा दूना श्रम करना पड़ता है, तो स्वाभाविक 
रूप से एक शेर का अघ दो हिरनों के मूल्य के बराबर होगा । यह 
स्वाभाविक ही है कि जो सामान्यतः दो दिन अथवा दो घंटे की उपज है, 
उसका अध एक दिन अथबा एक घंटे की उपज के अ्रघ॑ से दूना हो ।“ 
रिकार्डो का मत--इस बात के निश्चय के लिये कि श्रमी का 
'परिमाण ही विनिमयात्र की वास्तविक नींव है, हमको उन विभिन्न 
क्रियाश्रों में से जिनमें से कच्ची कपास को बाजार में बिकते हुए तैयार 
मोजों के रूप में परिंवतित होने के लिये गुजरना पड़ता है, किसी एक 
में श्रमी को कम करके तरक्की की कल्पना कर लेनी चाहिये, और उसके 
परिणाम को ध्यानपूर्वंक देखना चाहिये | यदि कपास को पैदा करने में, 
उसे जहाज द्वारा लाने में, उसके कारखाने को चलाने में कम मनुष्यों 
की आवश्यकता पड़ती है, तो उसका अधघ अवश्य कम हो जायगा, 
गौर उसके विनिमय में कम वस्तुएँ मिल सकेगी । अप्र इसलिये गिर 
जायगा क्योंकि उनकी उत्पत्ति के लिये कम श्रमी की आवश्यकता थी, 
और इसलिये वे वस्तुएं विनिमय में कम मिलेंगी जिनमें पहले से ही 
_कम से कम श्रमी लगाई गई है।' 
< 80997 5फपफ, 46 छाई ० फै४0295, ४०. , 
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जॉन स्टुअट मिल्ञ का मत--मिल लिखते हैं कि प्रत्येक पर्य 
जिसकी पूर्ति श्रमी और पूं जी द्वारा अनिश्चित रूप से बढ़ाई जा सकती 
है विनिमय में उतनी ही वस्तुएँ लाती है जो पूति के सब से 
अधिक मूल्यवान अ्रंग की उत्पत्ति और उसके बाज़ार |में लाने के 
खच के अनुपात से ठीक पड़ती हो ।* * एक दूसरे स्थान पर वे कहते 
हैं कि उलत्ति के मूल्य के सहायक अंगों में श्रमी का ही विशेष स्थान 
होता है । 

अधे के श्रमी-सिद्धान्त का अथ--ऊपर के उदाहरणों से यह 
न समझ लेना चाहिये कि ये सब अर्थशास्त्री सब प्रकार को श्रमी को 
एक ही दृष्टि से देखते थे और एक गँवार मजदूर की एक घंटे की 
मजदूरी को एक कुशल मज़दूर की एक घंटे की श्रमी के बराबर 
मानते ये; न उनका यही मतलब था कि “श्रमी? के ब्रंतगंत केवल 
साधारण शारीरिक श्रमी आती है। इस कथन में कि पण्यों का अप 
उनके उत्न्न करने में खच की हुई श्रमी की मात्रा से निर्धारित होता 
है, वे एक सामान्य नियम की ओर संकेत कर रहे थे, न कि किन्‍्हीं 
विशेष पण्यों में उसके विभिन्न रूपों की ओर । इस बात पर लेखक 
जोर नहीं देते हैं, पर इसको पूर्ण रूप से समझना अत्यंत आवश्यक हे । 
यह भी स्पष्ट ही है कि वे औसत श्रमी की ओर अथांत्‌ श्रोसत होशियारी 
और उत्पादन शक्ति की ओर संकेत कर रददे थे। साथ ही साथ यह 
प्रकट होता है कि 'श्रमी' से उनका तात्पय किसी व्यक्ति-विशेष या 
ब्यक्ति-समूह की श्रमी से नहीं था, प्रत्युतत सामाजिक श्रमी? से था । 
इस प्रकार जब रिकार्डो श्रमी के परिमाण के विषय में कहते हैं, तो 
बे केवल उन्हीं मज़दूरों की श्रमी के विषय में नहीं कहते जो मोजे 
बनाने में स्वष्ट रूप में संलग्न हें, परन्तु वे समस्त श्रमी की ओर, यहाँ . 
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तक कि उन इमारतों की ओर भी जहाँ पर कपास एक जगह से दूसरी 
जगह लाई जाती है, संकेत करते हैं । 

माक्स और श्रघे का श्रमी मिद्धान्त- माक्स ने सामाजिक 
श्रमी को अधघ का आधार और माप मानने वाले विचार का और 
विकास किया | माक्स ने इस बात का अनुभव किया कि आधुनिक 
कल-युग में किसी वस्तु-विशेष की उत्पत्ति मं व्यय की गईं श्रमी का 
अनुमान लगाना अ्रसम्भव है । उदाहरणाथं, एक मेज को ले लीजिये। 
यदि हम पेड़ गिराने, तख्ते बनाने, ओर मेज बनाने में लगाई गईं श्रमी 
का भी अनुमान कर लें, तो भी हम सामाजिक श्रमी के उस भाग 
को ज॑ं) प्रयोग म॑ लाये गये ओज़ारों के बानाने म॑ लगाया गया है, 
या श्रोजार बनाने वालों की श्रमी को, या उससे भी पृव॑ कोयले और 
लोहे की खान खोदने वालों की श्रमी को नहीं नाप सकते। यदह्द तो एक 
साधारण विषय की वात हुई | यदि हम एक पेचीदा वस्तु का उदाहरण 
ले लें तो काठनाइयाँ और भी बढ़ जाती हैं ओर यद्द स्पष्ट हो जाता है 
कि किसी वस्त-विशेष में लगाई गई सामाजिक श्रमी का अनुमान लगाना 
मनुष्य की शक्ति के बाहर है, और प्रति-दिन वस्तुओं के क्रय-विक्रय 
में खरीदने या बेचने वाले परण्यों में लगी हुईं सापेक्षिक श्रमी को नापा 
नहीं जा सकता | इसलिये यदि पण्यों का मुल्य उनके उत्पन्न करने में 
व्यय की गई श्रमी के आधार पर निश्चित होता है, तो यह नियम 
सामान्य होना चाहिये जिससे कि वह पूणुरूप से उत्पत्ति तथा विनिमय 
की प्रणाली पर लागू हो सके और स्वयं ही काय-शील हो सके । वह 
केबल किसी पर्य-विशेष के ही प्रति लागू नहो। 

वस्‍्तुतः माक्स इसी बात का दावा करते हैं। पूं जीवादी समाज 
में पएय के सामान्य नियम की तलाश में जिसके द्वारा उपज के कुछ 
समूहों का उपज के दुसरे समूहों के विरुद्ध अध निर्धारित किया जाता 
है, वे इस निष्कष पर पहुँचते हैं कि पण्यों का अध नियमित रूप से 
सामाजक मानुषिक श्रम-शक्ति के तत्कालान परिस्थितियों के श्रनुसार 
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निश्चित होता है। यह व्यक्तिगत मामलों में पूणरूप से नहीं 
निर्धारित किया जाता वरन्‌ सामान्य रूप से बाज़ार के भाव-ताव करने 
से निश्चित होता हैं । 


[ दो | 

सिद्धान्त को अ्रमपूर्ण आलावना--अथंशास्त्रियों ने इस सिद्धांत 
की बड़ी आलोचना को दै। पर वास्तव में ये आलोचनाए 
अमपूण दे । 

(श्र) अभाव अच (80970 ५ ४०७)]५९०७)--कुछ समा- 
लोचक माक्‍्स के अघ-सिद्धांत को प्रत्येक पण्य में लागू कर बैठते हैं 
और इस बात को सवथा भुला देते हैँ कि माक्स की विवेचना के 
अनुसार यह सिद्धांत बहुत से पण्यों मं लागू नहीं हो सकता। उदाहरण 
के लिये उन पण्यों के मामले को लोजिये जिनका अ्रघ उनके 
अभाव का परिणाम हे, जं। श्रमी द्वारा नहों उत्पन्न किये जा सकते 
और जिनका अघ उनके बनाने म॑ व्यय की गई श्रमी से कहों 
अधिक है । दुलंभ डाक के टिकट, हस्तलिखित-पत्र, हस्तलिखित 
ग्रंथ, नेपोलियन का सूंघने का बक्स ( 570पा॥ ४०05 ), जहाँ- 
गीर के हस्ताक्षर ओर क्रामवेल की तलवार इसी प्रकार के पदाथ 
है। आलोचक कहते हैं कि क्‍योंकि इन पदार्थों का अ्रघ उनमें लगी 
हुई श्रमो से कहीं अधिक हे, इसलिये मात्स का सिद्धांत मिथ्या हे । 

परन्तु यह बात ध्यान देने की हे कि ऐसे पदार्थों को श्रमी अब 
उत्पन्न नहीं कर सकती। नेपोलियन के सुंघने के बक्स की तरह का 
दूसरा सू घने का बस ओर क्रामवेल की तलवार की तरह की दूसरी 
तलवार, भोतिक शुणों म॑ समान, बनाई जा सकतो है। परंतु 
नेपोलियन द्वारा प्रयोग किया गया सूघने का बक्स और क्रामवेल 
द्वारा चलाई गई तलवार को कोई श्रमी उत्पन्न नहीं कर सकती | 
इन उदाहरणों में माक्स के सिद्धान्त को लागू करना सरासर गलती 
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डै। यह सिद्धांत तो पूंजीवादी समाज की उत्पत्ति और विनिमय 
की प्रणाली से सम्बन्ध रखता है, और क्योंकि नेपोलियन के यू घने 
का बक्स और क्रामवेल की तलवार बनाना उस प्रणाली का अंग 
नहीं, इसलिये इन उदाहरणो की व्याख्या करना माक्स के सिद्धांत का 
काम नहीं । 

लेकिन हम इसी प्रकार का एक दूसरा उदाहरण, जो लगभग 
सभी अथशाज्ी माक्स को गलत सिद्ध करने के लिये देते हैं, लंगे। 
मान लीजिये एक मनुष्य रेगिस्तान में जा रहा है। रास्ते में उसे 
एक हीरा मिला । एक के बाद दूसरा और दूसरे के बाद तीसरा-- 
इस प्रकार उसे कई हीरे मिल गये। कुछ ही कछ्षणों में बिना परिश्रम 
के उसने लाखों रुपये के हीरे प्राप्त कर लिये। तब क्या हम यह 
कह सकते हैं कि हीरों का अरघध उनको प्राप्त करने में व्यय की गई 
श्रमी के द्वारा निर्धारित होता है? यदि नहीं, तो क्‍या माक्स का 
सिद्धांत गलत है ! नहीं, माक््स का सिद्धांत ठीक है। हीरों का 
अप उस सामाजिक श्रमी पर निर्धारित किया जाता है जो उनको 
प्रात करने के लिये औसत रूप से व्यय करना आवश्यक है, 
अर्थात्‌ उतने ही हीरों को खोज निकालने के लिये ज़रूरी है। यदि 
हीरे इतने अ्रधिक हो जायें कि रेगिस्तान में घूमने वाले आदमी की तरह 
जो चाहे उन्हें प्रथ्वी से उठा ले, तब उनका अप अवश्य ही शून्य हो 
जायगा । 

(ब) अमा का श्र्थ---कुछ विद्वानों ने माक्स की “श्रम? की परि- 
भाषा की आलोचना की है। मेलक ने माक्स की परिभाषा को अनुप- 
युक्त बताते हुये खयं इस प्रकार परिभाषा की है--भ्रमी व्यक्ति की 
उन शक्तियों को कहते हैं जो उसके श्रम में लगाई जाती हैं। यह 
योग्यता से भिन्न हे, जो केवल दूसरों के द्वारा की गई श्रमी की देख 
भाल में प्रयुक्त होती हे ।" इन निरथक शब्दों की समता माक्स को 
अकाशमान तथा स्पष्ट परिभाषा से कोजिये | माक्स लिखते हैं, 'अ्रम। 
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से मनुष्य की उन समस्त शारीरिक तथा मानसिक शक्तियों से तात्वय 
है जिनका प्रयोग वह भोग्याथ के उत्पन्न करने में करता है।! इस 
परिभाषा से स्पष्ट है कि म!क्स के सिद्धांत की अगशणित श्रालोचनाएँ, जो 
इस कल्पना पर आधारित हैं कि माक्स केवल शारीरिक श्रमी को ही. 
अध का कारण समभते थे, भ्रमास्पद हैं । 

माक्स ने अपने ग्रंथ में “सामाजिक आवश्यकीय श्रमी” (8008- 
]ए 78068५97'पए 500०प7)) वाक्य का प्रयोग किया है। इसका 
अर्थ अमू्त श्रमी कह कर अधिक स्पष्ट हो सकता है। क्‍योंकि श्रमी 
शब्द में साधारण अकुशल शारीरिक परिश्रम और प्रवीण और 
कुशल श्रमी दोनों का समावेश होता है । इस कारण यदि सब प्रकार 
की श्रमी को एक सामान्य दर में न लाया जाय तो श्रमी को मूल्य का 
निर्धारक मानने वाला कोई भी सिद्धांत कठिनाई और भ्रांति पेदा किये 
बिना नहीं रह सकता । माक्‍स सब प्रकार की श्रमी को साधारण अमूत॑ 
श्रमी म॑ परिणित कर देते हैं। दूसरे शब्दों में, माक्स कुशल श्रमी को 
साधारण श्रमी का गुणित रूप समभते हैं। एक घंटे की कुशल श्रमी 
कई घंटों की साधारण श्रमी के वराबर होती है | यद्यपि समस्त श्रमी 
का औसत अकुशल श्रमी में घटा देना पूणरूप से अनुपयुक्त प्रतीत 
होता हे, तथांप वास्तव में यह देनिक जीवन के अनुभवमूलक नियम 
की सैद्धांतिक बनावट है। वास्तविक विनिमय में हम प्रति दिन यही 
करते हैं। भिन्न-भिन्न प्रकार के पदार्थों का अघ एक ही प्रकार के द्रव्य 
(१॥076५) में आँका जाता है। पर द्रव्य स्वयं एक पदाथ है और 
उसके द्वारा श्रमी से उत्पन्न की गई अन्य वस्तुओं के विनिमय का 
तात्पयय है सब वस्तुओं के अघ को एक वस्तु के आधार पर घटाया 
जाना । मूल्य-निर्धारण की क्रिया की भाँति यह क्रिया भी अनजान 
रूप से घुमाव-फिराव के साथ बाज़ार के भाव-ताव के द्वारा होती है | 
अधघ का कोई निश्चित नाप नतो है और न हो ही सकता है। अर्घ 
एक सापेक्षिक धारणा है--पण्यों का अधे अन्य अर्घों में नाषा जाता 
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है। न पण्यों में समाविष्ट श्रम-समय का ही कोई नाप है। माक्स 
केवल यही कहते हैं कि एक सामाजिक क्रिया के द्वारा, विनिमय के 
द्वारा, जिसका अनुपात बाजार का भाव-ताव निर्धारित करता है, सब 
प्रकार की श्रमी अंत में साधारण श्रमी में प्रकट होती है और नापी 
जाती है । 

(स) उत्पादन शीलता--कुछ लोग कहते हैं कि माक्स का 
ग्रे सिद्धांस प्रबंध सम्बन्धी योग्यता (४॥७7:2५ 703! -)7|9) 
पर ध्यान नहीं देता । पर यह त्रुटिपूर्ण है । यदि वह योग्यता उत्पादन- 
शौल है तो माक्स की श्रमी की परिभाषा में यह अवश्य सम्मिलित हो 
जाती है 7 

४७ --हम पहले कह चुके हूँ कि पण्य में दो गुण होते हैं । 
(१) अपने स्वामी के लिये उपयोगिता और (२) सामाजिक उप- 
योगिता | प्रथम को हम इसका स्वराभाविक अप ओर दूसरी को 
इसका सामाजिक अर्थ कह सकते हैं। अथंशासत्र केवल सामाजिक 
अर्घ अर्थात्‌ विनिमयाघ्र का विवेचन करता है। भोग्याघ का तो स्वयं 
ही अनुमान लग जाता है | कोई चीज़ किसी व्यक्ति को कितनी उपयोगी 
है, यह तो सभी जान जाते हैं । पर जब हम उसके विनिभयाघ का श्रनु- 
मान लगाते हैं, तमी कठिनाई मालूम पड़ती है । 

श्रमी के द्वारा उत्पन्न होने के कारण सब॑ पण्य एक दूसरे के 
विनिमय साध्य होते हैं। यह विनिमय सभ्य समात्र में द्रव्य के द्वारा 
होता है | पण्यों को एक दूसरे से सीधा अदल-बदल ( 307067 ) 
करने में बहुत कठिनाइयाँ होती हैं। इसीलिये एक ऐसी वस्तु 
निकाली गई है जो विनिमय का सामान्य माध्यम हो और अघ 
को सामान्य रूप से नापने वाली हो। इसी को “द्रव्य! कहते हैं। 
जब किसो वस्तु का अप द्रव्य में प्रकट किया जाता हे तो उसे “मूल्य! 
या कीमत” कदते हैं। अ्रघ और मुल्य एक ही बात (४. ... * *, !08) 
नहीं (। बाजार म॑ वस्तुओं का मूल्य उनक अश्रध से कभी बढ़ 
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जाता है और कभी घट जाता है। श्र! और “ब? नाम की दो वस्तुओं 
की लागत यदि बराबर हो तो इसका अर्थ यह हुआ कि उनका अर 
बराबर हे। पर वास्तव में अर! का मूल्य “ब? के मूल्य से कम या 
अधिक हो सकता है। यह परय-विशेष की माँग ओर पूर्ति की दशा पर 
निर्भर है । 

यदि किसी वस्तु की माँग उसको पूर्ति के पूर्णतः समान हो तो 
उसका मूल्य उसके अ्रध॑ के लगभग बराबर होगा । यदि उसकी माँग 
पूर्ति से अधिक होगी तो उसका मूल्य बढ़ जायगा और यदि माँग पूर्ति 
से कम होगी तो मूल्य घट जायगा | इस प्रकार बराबर अरध॑ की वस्तुओ्रों 
का असमान मूल्य पर क्रय-विक्रय हो सकता है। इसका अर्थ यह 
हुआ कि असमान मूल्य समान अघ को प्रकट कर सकते हैं | इस बात 
का पता माँग और पूर्ति का प्रभाव देखने से और यह निरीक्षण करने 
से कि यह अघ से कितने संकी्ण रूप से सीमित है, लग सकता है । 
माँग से अधिक पूर्ति मूल्य को घटा देती है । परंतु शीघ्र ही पूर्ति कम हो 
जाती है । यदि उत्पादक वस्तुश्रों के अ्र्ध के बराबर मूल्य वसूल नहीं कर 
सकते, तो उत्पादन क्रिया की सामान्य गति धीमी कर देंगे। फलखरूप 
पति कम हो जाने के कारण मूल्य बढ़ जायगा। मूल्य बढ़ते ही माँग 
कम हो जायगी, या पूर्ति में बृद्धि होगी, या दोनों ही बातें होंगी। इसलिये 
मूल्य गिर जायगा । 

इसलिये यह बात कोई अस्वीकार नहीं कर सकता कि पूति और 
माँग का पारस्परकि सम्बन्ध व्यापार पर बहुत प्रभाव डालता है और 
मूल्य की असंयत घटती-बढ़तीं पेदा करके आ्थिक संकट का कारण 
होता हे । कहना केवल इतना ही है कि यह अर्घ का निर्धारक नहीं 
और ख़यं अध॑ की पूति ओर माँग के मूल्य के ऊपर प्रयुक्त प्रभाव को 
सीमित रखता हे । 

संभान्त-उपयोगिवा-सिद्धान्त--सीमान्त-उपयो गिता-सिद्धांत तथा 
माँग ओर पूर्ति के सिद्धांत में कोई अन्तर नहीं | इस सिद्धरंत के अनु- 
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सार किसी भी वस्तु का अघ उसकी आवश्यकता पूर्ण करने की सामथ्य 
या सामाजिक उपयोगिता की मात्रा पर निर्भर है। इस कथन में कि 
किसो वह्तु का अप उनकी संतुष्ट ता देने की सामथ्य पर निर्भर है जेसा 
कि जेबंस और मेंजर का विश्वास था, और इस कथन में कि यह इसकी 
उत्पत्ति में व्यय की गई सामाजिक ग्रावश्यक श्रमी पर निर्भर है, पार- 
स्परिक विरोध प्रतीत होता है । क्‍ 

परंतु यदि जेबन्स और मेंजर का अ्रप्र से वही तात्पय है जो मार्क्स 
का मूल्य से है, तो सब विरोध मिट जाता है। इसके विपरीत, यदि 
हम यह मान कि जेवन्स ओर मैंजर अर को थ्रप के ही अभ प्रयुक्त में कर 
रहे हैं, ओर इस बात को पावें कि वे माँग और पति की भाँति, सीमांत 
उपयोगिता का प्रभाव अंत में सामाजिक श्रेणों से सीमित होना मानते 
हैं, ओर मावस सीमान्त उपयोगिता का प्रभाव अ्र॒पर तो नहीं परंतु 
अप के मूल्य रूप पर मानते हैं, तब भी विरोध नष्ट हो जाता है। 
आधुनिक अधिकांश समाजवादी लेखक मानते हैं कि माक्स के अप 
सिद्धांत में सीमांत-उपयोगिता-सिद्धांत सन्निविष्ट है । 

निश्चित किये जाने वाज्ञे सिद्धान्त--हमको अब दो सिद्धान्त 
निश्चित करने हैं। पहला, अप का सीमान्त-उपयोगिता-सिद्धान्त जो 
माँग और पूर्ति का दूसरा नाम है; श्रौर दूसरा, माक्स का अप 
सिद्धान्त जो सीमान्त उपयोगिता सिद्धान्त को शामिल करता है। पहले 
हम सेलिग्मन ' द्वारा दिये गये सीमान्त उपयोगिता-सिद्ध/न्त का 
विवेचन उद्धृत करते हैँ : 

यदि एक भूख से मरता हुआ पथिक एक सेव देख ले तो वह 
उसके लिये बहुत उपयोगी होगा क्योंकि वह उसे मृत्यु से बचा लेगा । 
यदि उसे दूसरा सेव मिल जाय, ते। वह उसे भी प्राप्त करने का इच्छुक 
होगा, पर यह उससे कम तीत्र आवश्यकता को पूरा करेगा । जैसे ही 
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उसे और सेव मिलते जायँगे, वेसे ही उसकी क्ष घा शान्त होती 
जायगी और शायद दसवाँ सेव खाते समय वह पूर्णतया संतुष्ट हो 
जायेगा ओर सोंचने लगेगा कि वह उसे खाय या न खाय । प्रत्येक 
ग्रागामी सेव की उपयोगिता कम होती हे, ओर दसवें सेव की कुछ 
भी नहीं रह जाती। यह दसवाँ सेव उसकी आवश्यकता का अंतिम 
सेव है, इसलिये इसकी उपयोगिता को सीमान्त उपयोगिता 
(/ !278।| ए$॥0४ ) कहते हैं। 

यह तो स्पष्ट ही है कि किसी एक सेव की सीमांत उपयोगिता 
सेवों की कुल संख्या पर निभर है। यदि उस पथिक के पास केवल 
पाँच ही सेव होते, तो पाँचवें सेव की सीमांत उपयोगिता बहुत काफी 
होती, क्योंकि सीमांत उपयोगिता अंत में पूरी की जाने वाली 
आवश्यकता की तीत्रता पर निभर है | 

दूसरी बात, जिस पर ध्यान देना ग्रावश्यक है, यह है कि प्रत्येक 
सेव की उपयोग्ति अंतिम सेव की उपयोगिता के बराबर है; और 
इसलिये ( उसी आकार और ग्रुण के ) अन्य किसी भी सेव की 
उपयोगिता के बराबर है। यदि उस पथिक के पास कुल पाँच सेव हैं 
तो उनमें से कोई भी सेव सीमांत सेव कहा जा सकता है। वह इन 
पाँचों में से किसी को भी सब से पहले खा सकता है, क्‍योंकि प्रत्येक 
सेव गुण में एक सा ही है। 

तीसरे, हमको कुल उपयोगिता और सीमांत उपयोगिता में अंतर 
जानना थआवश्यक है। यदि हम प्रत्येक अगले सेव की उपयोगिता 
उसके पहले वाले सेवों की उपयोगिता में जोड़ते चले जाय॑ तो हमें 
कुल उपयोगिता मिलती चली जायगी। इस प्रकार वह तृप्ति के विदु 
तक बढ़ती चली जायगी। इन सब सेवों की कुल उपयोगिता पाँच 
सेवों की सोमांत उपयोगिता से अवश्य ही अधिक होती है । कुल सेवों 
# ढेर को कुल उपयोगिता, सीमांत इकाई की उपयोगिता को इकाइयों 
की संख्या से गुणा करने पर जो संख्या आती है, उसके बराबर होती 
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हैं। दो सेवो की कुल उपयोगिता दूसरे सेत्र की सीमांत उतयोगिता 
से दुगुनी होगी। चार सेवों की कुल उपयोगिता चौथे सेव को सीमांत 
उपयोगिता की चौगुनी होगी। यहाँ भी, पूव की भाँति, कोष (9 , ९) 
फी कुल उपयोगिता बढ़ती जाती है, पर तृप्ति विंदु तक नहीं बढ़ती । 
एक सीमा के पश्चात्‌ कोष की सीमांत उपयोगिता घटने लगती है ! 
आठ सेबों की सीमांत उषयोगिता पाँच सेवों की सीमांत 'उपयोगिता 
से कम होगी, यद्यपि कुल उपयोगिता निस्संदेदह अधिक होगी । 

जब हम किसी मनुष्य के लिये किसी पण्य की सीमांत उपयोगिता 
का वर्शन करते हैं, तब हम उसके विषय में यह सोचते हैं कि वह 
उस सीमा तक संतुष्ट हो चुका है जब कि उसे अधिक की आवश्यकता 
नहीं है । उवयोगिता कम होते होते शून्य हो जाती है। जितनी अधिक 
मात्रा म॑ वस्तु दी जायगी, उतनी ही उसकी उपयोगिता कम होती 
जायगी यहाँ तक कि कुछ समय के बाद वह श्रदृश्य हो जायगी और 
उपभेक्ता उस वस्तु का उपयोग नहीं करेगा । 

थम लद्धान्त--ऊपर का विवेचन हमें बतलाता है कि किसी 
वस्तु की सोमांत उपयागिता और उसके पश्माण में विपरीत अनुपात 
( 7770।50 [97/07007007 ) है | यदि भूखे पथिक को एक ही 
सेव दिया जाता तो उसे पाने के लिये वह शायद अपना सवस्व देने 
को तेयार हो जाता , परन्तु इसको ओर अन्य सेत्रों को खाने के 
पश्चात्‌ वह दसवाँ सेव ले ता सकता हे, पर वह तृप्ति-विदु के इतने 
समीप है कि वह उसके लिये कुछ अदा करने को तत्पर नहीं । यदि उसे 
सौ सेव दिये जाये, तो शायद वह लेने को भी तैयार न हो । उनकी 
उसे आवश्यकता ही नहीं; वे उसके लिये उपयोगी नहीं, प्रत्युत 
अनुपत्रोंगी हँ। यदि यह माँग और पूर्ति का सिद्धांत नहीं तो 
क्या हे ! 

एक भूखे पथिक के स्थान पर अब हम एक समाज को लेते हैं। 
मान लीजिये सेव कम होने के कारण अच्छे दामों पर बिक रहे हैं । 
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उनकी माँग अधिक है। प्रत्येक सेव के लिये दस खरीदार हैं। इस 
सभय एक सेव वाला बाहर से १०० सेव ले आता है। सेव का मुल्य 
अब॑ गिर जायगा | यदि ५००० सेव ओर कहीं से आ जाये तो शायद 
सेवों का बिकना अ्रसंभव हो जाय। वे अघ द्वीन हो जायँगे । प्रो० 
सेलिग्मन के शब्दों में उपयोगिता शूत्य हो जाती है और पण्य एक 
आशिक वस्तु नहीं रह जाती | 

जेवन्स, जिन्होंने इंगलेंड में इस सिद्धान्त को जन्म दिया, स्वीकार 
करते हैं कि सीमान्त उपयोगिता पण्य फे परिमाण के साथ बदलती 
रहती है : उस परिमाण के बढ़ने से सीमान्त उपयोगिता घटने लगती 
है।'* उन्होंने अपने सिद्धान्त की व्याख्या करने के लिये वही उदाहरण 
लिया जो सन्‌ १८०४ म॑ लाड लॉडर डेल ने लिया था। लॉडरडेल 
लिखते हैं, “पानी उन वस्तुश्रों में से एक वस्तु है जो मनुष्य के लिये 
अत्यंत उपयोगी है; फिर भी इसका अघ नहीं होता । इसका कारण 
प्रत्यन्ञ है । ऐसा .,शायद ही कभी कहीं पर होंता हो कि इसके 
उपयोगिता के गुण के साथ-साथ कम मात्रा में पाने जाने की अवस्था 
भी उपस्थित हो । परन्तु किले के घरे के अवसर पर अथवा 
सयुद्र-यात्रा में, जब इसकी मात्रा कम होती है, तब इसका भी अघ 
हो जाता है ।! * 

इस उद्धरण की जेवंस से समता कीजिए: हम बिना पानी फे एक 
दिन भी जीवित नहीं रह सकते, परन्तु फिर भी सामान्य परिस्थितियों 
में उसका कुछु भी अ्रघ नहीं । यह क्‍यों है ? केवल इसलिये कि हम 
उसको इतनी अधिक मात्रा म॑ पाते हैँ कि उसकी सीमान्त उपयोगिता 
शत््य के बराबर रह जाती है। जब पानी की पूति सूखा पड़न से कम 


द )रदृतद्धए ए. 5, ][९ए0०08, 7॥6 १॥९०११७ ए 720#८व 
440080५9:9, 9. 06ट 


१३ 3घ0667046९, 23% 7[#49४7% शा०0 ।॥6 सरेध्रध्72 तशव॑ 0742७ 
०0.7;%0॥॥0 ॥४/८८॥॥॥, 9. 6 


प ह ५ रि 
माक्स का अघ सिद्धाग्त बृ८र३े 


हो जाती है, तब हम उसकी उपयोगिता पहले की अपेक्षा कहीं अधिक 
महसूस करने लगते हैं ।' : 

इन कथनों से यह स्पष्ट है कि सोमान्त-उवयोगिता-सिद्धान्त और 
माँग ओर पूर्ति सिद्धान्त एक ही हैं। सीमान्त उपयोगिता पण्यों का 
अधघ निर्धारित नहीं करती, चाहे वह अध के मूल्य-रूप पर कितना ही 
प्रभाव डालती हो | यही आवश्यक बात है जो अ्रघ के सिद्धान्त के 
विषय में कही जा सकती है । सातुपातिक अभाव का मूल्य पर प्रभाव 
देखते हुये, यह कथन इसी सिद्धान्त के प्राचीन रूपो से बढ़ा हुआ हे, 
ओर किसी मूल्य-विशेष की घटती-बंढ़ती की अधिक उवयोगी व्याख्या 
है--यह बात अत्यंत क्र माक्सवादी भी स्वीकार कर सकते हैं । 

दूसरा सद्धान्त- ऊपर के विवेचन से निष्कष निकलता है कि 
सीमान्त-उपयोगिता-सिद्धान्त का महत्व केवल इतना ही है कि यहस्तंत्र 
प्रतियोगिता में मूल्य की घटती-बढ़ती का मुख्य कारण बताती है । 
माक्स ने सापेक्षक कमी या बाहुल्‍य के मूल्य पर प्रभाव डालने 
को कभी असत्य नहीं बताया ! इसके विपरीत, उनका सारा 
सिद्धान्त इस बात को स्वीकार करता है कि माँग और पूर्ति 
की अंतरक्रिया ( अर्थात्‌ उपयोगिता की मात्रा ) बाज़ार के मूल्य के 
अचिरकालीन चढ़ाव-उतार कों नियमित रखती है ।'" परन्तु वे 
सीमान्त अ्रघ के प्रभाव पर भी प्रकाश डालते हैं | जब पूर्ति और 
माँग बराबर हैं, तब मूल्य वास्तविक अघ को ठीक-ठीक आँकता है । 
ऐसी दशा में जब माँग और पूर्ति समलत हो जाती हैं, तब अप मूल्य 
को निश्चित करता है। 

माकस ने उपयोगिता की विभिन्न मात्राश्रों की भी उपेक्षा नहीं की 
जैसा कि बाँहम-वावक और उनके अनुयायियों का भ्रम हे । उनका 
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सिद्धान्त इस तात्विक कल्पना पर निर्धारित है कि अघ सामाजिक 
२पयोगिता से ( जों उपयोगिता से भिन्न है ) अभिन्न है। चाहे एक 
वस्तु कितनी ही उपयोगी क्‍यों न हो, यदि उसकी माँग नहीं है, तो 
उसका अ्रघ शून्य होगा, चाहे उसके उत्पन्न करने में कितनी ही श्रमी 
क्यों न व्यय हुई हों। उनका समस्त तक केवल सामान्य सामाजिक 
उपयोगिता को ही स्वीकार नहीं करता वरन्‌ सानुपातिक सामाजिक 
उपयोगिता से भी सम्बन्ध रखता है । जब वे? सामाजिक आवश्यक 
श्रमी” का प्रयाग करते हैं, तब वे केवल औसत श्रमी की ओर ही 
संकेत नहीं करते | एक पण्य चाहे श्रोसत श्रम-समय में उत्पन्न किया 
गया दो, परन्तु यदि वह समय “सामाजिक आवश्यक” कार्य के 
लिये नहीं व्यतीत किया गया, अर्थात्‌ यदि परण्य समाज के लिये 
आवश्यक नहीं था, तब उस परण्य के विषय में यह कहना कि उसके 
अंतगंत सामाजिक ग्रावश्यक उपयोगिता? है, अ्रनुपथुक्त होगा । 
यह वाक्यांश माक्स के सामाजिक भोग्यार्थ के विचार का एक वस्तु 
की उत्पत्ति मं व्यय की गई श्रमी तक विस्तार मात्र है। 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि माक्स ने सापेक्षिक उपयोगिता की 
कभी भी उपेक्षा नहीं की । माँग ओर पूंजी का सिद्धान्त और सीमांत 
उपयोगिता का सिद्धान्त केवल मूल्य के वास्तविक अघ के समीषवर्तो 
चढ़ाव उतार की व्याख्या करने के ढंग हैं जो कि माक्‍्स के सिद्धान्त 
में सम्मिलित हैं । 

जेबंस का स्वी%२ ० --इतना कह देना और आवश्यक है कि 
सीमांत उपयोगिता के सिद्धान्त की सीमाओं को स्वयं प्रो० जेवंस ने 
स्वीकार किया है। वे मानते हैं कि वास्तव में वस्तुओं की सीमांत उप- 
योगिता उस श्रमी से स्वतंत्र रूप में नहीं निश्चित की जाती है जोकि 
उसकी उत्पत्ति के लिये आवश्यक है। वे कहते हैं कि उनका सीमांत- 
उपयोगिता-सिद्धांत अथशास्रियों की साधारण भाषा में कथित उस 
प्रसिद्ध नियम ,को जन्म देता है जिसके द्वारा यह निश्चित किया गया 
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है कि अघ उत्पत्ति के मूल व्यय के सानुपातिक है।''* अन्त में वे 
अपना ताकिक ढाँचा श्रमी पर आधारित करते हैं और श्रमी को 
ही अप का अंतिम निश्रय करने वाला मानते हैं। उनका तक इस 
प्रकार है :-- 

(अर) उत्पत्ति की लागत ( (४050 ० 97007०४07 ) पूर्ति को 
निर्धारित करती हैं । 

(ब) पूर्ति सीमांत उपयोगिता को निर्धारित करती है । 

(स) सीमांत उपयोगिता अ्प्र को निर्धारित करती है । 

यदि (अर), (ब) को निश्चित करता है, और (ब), (स) को, तो 
(अ), (स) को निश्चत करता है | बढ़े भें छोटा शामिल है, और माक्‍स 
के अघ-सिद्धन्त के अंतगत वे सब बाते आ जाती हैं जो सीमांत-उप- 
यागिता-सिद्धांत में अर से सम्बन्ध रखती हैं । 

एकाधिकार सुल्य--एकराधिकार मूल्य का भी कुछ संक्षिप्त 
वर्णन दे देना आवश्यक है। जब हम अप और मूल्य का विवेचना 
करते हूँ तो स्वतंत्र प्रतियोगिता की कल्पना कर लेते हैँ | ऐसी दशा 
में मूल्य अध से ऊँचा या नोचा हो सकता है। पर कुछ ही समय 
पश्चात्‌ दोनों शक्तियाँ समतल हो जायँगीं और मूल और अघ 
में समानता स्थापित हो जायगी। जब एकाघिकार होता हे तो मूल्य 
कृत्रिम दंग से अघ से अधिक रवखा जाता है। यह बात अघ- 
सिद्धांत के बाहर हो जाती है, ओर वस्तुओं का मूल्य खरीदारों की 
इच्छा ओर विक्रताओं की पूति पर अधिकार करने की शक्ति पर निभर 
रहता है | 
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अतिरिक्ताघे 


पू जीवादी युग में उत्पत्ति इसलिये की जाती है कि उल्न्न 
किया हुआ माल लाभ पर बेचा जा सके । लाभ उठाना पू जीवादी 
उत्पादन क्रिया का उदद श्य है । इसलिये हमें लाभ की प्रकृति, उत्पत्ति 
ओर काय जानना आवश्यक है। माक्स का अतिरिक्तात्र-सिद्धांत 
इसी लाभ का निरूपण करता है | 

धन की उत्यत्ति--लाभ समाज के समस्त धन का एक भाग 
है। घन श्रमी ओर प्रकृति की शक्तियों के सहयोग का परिणाम है। 
श्रमी ही कुल धन का साधन हैं--ऐसे वाक्यांश बहुत से सामाजव्रा दियों 
के ग्रंथों में मिलेंगे, पर समाजवाद के सिद्धांतों के अंग नहीं। कम से 
कम माक्स के अतिरिक्ताघ-सिद्धांत से तो उनका कोई मतलब नहीं। 
माक्स ने स्पष्ट शब्दों में कद्दा है, श्रमी धन की सम्पूर्ण शक्ति नहीं 
है | पण्य दो तत्वों के सहयोग-मात्र हैं--पदाध और श्रमी के । यदि 
हम उनसे उपयोगी श्रमी निकाल देते हैं, तो एक भौतिक आधार 
शेष रद जाता है, जो ( मनुष्य की सहायता के बिना ) प्रकृति द्वारा 
प्रदान किया जाता है। यह आधार प्रकृति की भाँति काय कर सकता 
है, अर्थात्‌ पदार्थ के रूप को परिवतित कर सकता है : यही नहीं, 
रूप-परिवतन के इस काय में, वह सदेव प्राकृतिक शक्तियों में सहायता 
पाता रहता दे। इस प्रकार हम देखते हैं कि केवल श्रमी दी भोतिक 
धन का एकमात्र साधन नहीं है और न उस भोग्याघ्र का ही, जो कि 
भ्रमी के द्वारा उत्पन्न होता है। जेसा कि विलियम पैटी लिखते हैं, 
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श्रमी उसका पिता है ओर प्रथ्वी उसकी माता है ।' जब समालोचक. 
कहते हैं कि माक्स ने श्रमी को धन की संपूर्ण शक्ति माना, तब वे 
माक्स से अनभिज्ञ होना स्वीकार करते हैं और सम्पत्ति, योग्य पदार्थ, 
झौर उनके श्रधघ“-एक अमूत ग्रुणश--में भेद न जानने की अयोग्यता 
दिखाते हैं । 

पू जी को प्रकृति ( )२७%$७7९ )--पू जीवादी समाज में मशीन, 
कारखाने आदि उत्पत्ति के साधन पूं जीपतियों की सम्पत्ति होते हैं । 
एक गरीब मज़दूर इन सब वस्तुओं को नहीं खरीद सकता | इन 
वस्तुओं पर उनके प्रयोग करने वालों के अतिरिक्त अन्य पुरुषों का 
अधिकार होना हं पू जीवाद के वर्गीकरण का आधार है।: 

इसलिये पूजी की केवल यह परिभाषा दे देना कि यह वह धन 
है जो ओर धन पेदा करने मं प्रयोग किया जाता है, काफी नहीं । यह 
उत्पत्ति के सामाजिक सम्बंध को भी अपने अंतगत ले आती है । 

त उत्पत्ति के साधनों द्वारा लाभ उपाजन करना चाद्दते 

हैं- यह पू जीवादी समाज का तात्विक उद्देश्य है । इसलिये पू जी 
वह धन है जो और धन पेदा करने में प्रयुक्त होता है जिससे कि 
उसके विनियम से कुछ लाभ प्राप्त हों सके । जब समाजवादी यह 
कहते हैं कि पूंजी एक सामाजिक सम्बन्ध हे जो वस्तुश्नों के माध्यम 
द्वारा प्रकट किया जाता है, तब उनका यही तात्पय होता है। यदि 
कभी कोई समाजवादी “पूजी का क्षय” कहता है, तो उसका तातपय 
उस सामाजिक सम्बन्ध को नष्ट करने से होता है, न कि भोतिक 
पदाथ का ! 

पू जीपतियों का उत्पत्ति के साधनों पर अधिकार होंने के फलखरूप 
जो पू जीपतियों और मजदूरों में सामाजिक सम्बन्ध स्थापित हो जाता 
है, उसकी क्‍या प्रकृति है! पृ जीपति अपने लाभ के लिये मजदूरों 
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की उत्पादन-शक्ति उत्पत्ति के साधनों से संयुक्त कराना चाहता है। 
मज़दूर भी, धन उत्पन्न करके अपनी जीविका कमाने के लिये, 
प्‌ जीपतियों के उत्पत्ति के साधनों का प्रयोग करने पर बाध्य हो जाते 
हैं। वे ववयं तों मशीन इत्यादि वस्तुओं को खरीद नहीं सकते | 
इसलिये उन्हें प्‌जीपतियों को अपनी श्रम शक्ति बेचने के अतिरिक्त 
कोई चारा नहीं । 

अतिरिक्ताघ--श्रम-शक्ति को पूंजोपति उसी प्रकार खरीदते हैं 
जिस प्रकार अ्रन्य किसी पएय--मशीन, कच्चे माल आदि--को | अन्य 
पण्यों को उत्पन्न करने में श्रम-शक्ति का भी वसा ही उपयोग होता 
है जेसा इन वस्तुओ्ों का परन्तु श्रमशक्ति में एक विचित्र गुण है : 
यह प्रयोग म॑ लाये जाने की क्रिया में एक नवीन अपर उत्पन्न करती है, 
जेसा कि और कोई पर्य नहीं करता । जूते बनाने में चमड़ा, मशीन 
ओर श्रमी काम में लाई जाती है। चमड़ा काम में लाया जाता है, 
पर वह अपने अप की वृद्धि नहीं करती | परन्तु श्रम-शक्ति अपने अप 
को प्रयुक्त होते समय अवश्य बढ़ाती हे । 

श्रम-शक्ति बेचने वाले मज़दूर को उसके बदले में मज़दूरी मिलती 
है, जो उसके अपर का मूल्य-रूप है | खरीदने के पश्चात्‌ श्रम-शक्ति 
पर खरीदार, अर्थात्‌ पूजीपति, का अधिकार हो जाता है। मजदूर 
को श्रम-शक्ति के भोग्याघर के बदले में विनिमयाप्र की प्राप्ति होती है। 
अब यह श्रम-शक्ति उत्पादन-क्रिया में लगा देने पर, अबने अपर से 
अधिकदहुस्रुना या तिगुना--अ्रप्न॑ पेदा करेगी । माक्‍स के 
अ्तिरिक्ताघं-सिद्धांत का यह केंद्रित विचार है। 

अःतरिक्ताघ का मूल--मान लीजिये एक पू जीपति कुछ मज़दूरों 
की श्रम शक्ति दस घंटे प्रति दिन के हिसाब से खरीद लेता है। वह 
बाज़ार की दर से उनको मज़दूरी दे देता हे और उस श्रम-शक्ति को 
उत्पादन-क्रिया में लगा देता है । जब वे पाँच घंटे काम कर चुकते हैं, 
तब वे झपने वेतन के बराबर श्रघ उत्पन्न कर लेते हैं । यदि इस समय 
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उन्हें छुट्टी दे दी जाय तो वे कच्चे माल का अघ अपने वेतन के 
बराबर बढ़ा दंगे इसलिए पू जीपति को कुछ भी लाभ-हानि नहीं होगी । 
परन्तु मज़दूर लोग यहाँ पर रुक नहीं जाते; पाँच घंटे के बाद वे पाँच 
घंटे और काम करते हैं और अ्रधिक अर उत्पन्न करते हैं ! वेतन के 
बराबर अप की उत्त्ति के अतिरिक्त जों अप उत्पन्न किया जाता है 
वह अत्तिरिक्ताघ ( ॥0॥7श/०7+) ) कहलाता है | 

यह हम एक और उदाहरण द्वारा स्पष्ट कर सकते हैं। मान 
लीजिये एक मज़दूर का देनिक वेतन चार आना है ओर पाँच घंटे 
प्रतिदिन काम करके एक मजदूर चार आने का अ्रप्र उत्पन्न कर सकता 
है | एक पू जीपति १००० मजदूर चार शआ आने प्रतिदिन के हिसाब के 
दस घंटे रोज़ काम करने के लिये लगाता है | इसलिये श्रम शक्ति का 
प्रतिदिन का मूल्य २४०; है। मान लीजिये प्रतिदिन ५०) का 
कच्चा माल काम में लाया जाता है और प्रतिदिन २५४: का मशीन का 
मूल्य घट जाता है। उत्पत्ति के बाद जो माल पेंदा होता है उसका 
मूल्य तीनों चीज़ों और कच्चे माल या मजदूरी के संयुक्त मूल्य के 
बराबर है :-- 

आय और व्यय का विवरण यह है : - 


व्यय ;-- 
श्रम-शक्ति के लिये २४०) 
कच्चे माल के लिये. २५०) 
मशीन के मुल्य मं घटता २५) 
कुल लागत ४२५). 
आय :-- 
(माल की बिक्री पर) ७७५) 
 अतिरिक्ताघ २५०) 


यह तो स्वय स्पष्ट है कि मूल्य डी वृद्धि अपने आप नहीं हो सकती 
इसकः मूल केवल श्रम-शक्ति की जीवित शक्ति में हो सकता है। जिस 
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प्रकार धन की साधारणतम कल्पना में मानवीय उद्योग द्वारा किसी 
प्राकृतिक पदार्थ की परिणत प्रक्रिया सम्मिलित है, उसी प्रकार यहाँ 
मानवीय उद्योग कच्चे माल को परिणत--नवीन अथे उत्पन्न करता 
रहा है| 

अतिरिक्ताघ का विभाजन--कुल अतिरिक्ताप पूजीपति ही हृज़म 
नहीं कर जाते, वरन्‌ वह भूमिपति, महाजन इत्यादि सब में विभाजित 
होता है | अतिरिक्ताघ एक ऐसा भांडार है जिसमें से कुल लगान, 
व्याज और लाभ अदा किये जाते हैं । इसी भांडार में से प्‌ जी परी 
की जाती है, ओर बढ़ाई जाती है। ये लोग इस भांडार के विभाजन 
में खूब उड़ते-मिड़ते हैं। प्रत्येक द्विसेदार इसका एक बड़ा भाग खय॑ 
हस्तगत कर लेने का उद्योग करता है। पर मज़दूरों को इस युद्ध से कोई 
सम्बन्ध नहीं । उनका द्वित ता इसी में है कि उनका कम से कम 
शोषण हो | इसके विरुद्ध अ्रतिरिक्ताघ॒ के हिस्सेदारों का यह संयुक्त 
प्रयास हंता है कि वह मजदूरों के शोषण को कम कराने के उद्योग को 
रोके । श्रणी-संघप की यही प्ररणा है , श्रेणी-युद्ध का कारण अतिरिक्ताध॑ 
है, विरोधियों के व्याख्यान ओर लेख नहों, मज़दूर सभाएँ ओर 
समाजवादी आंदोलन नहीं । यह काय है, कारण नहीं । 

अतारक्ताघधे ओर लाभ को दर-प्‌ जीपति द्वारा लगाई गई 
कुल पूजी का वह भाग जो भज़दुरी के रूप में अदा किया जाता है, 
अपने अघ में वृद्धि करता है ओर अतिरिकाघ को जन्म देता है । 
इसका शेष भाग जो कच्चे माल ग्ादि पर व्यय किया जाता है, 
इस प्रकार अपने मूल्य को नहीं बढ़ाता | इसलिये माकक्‍्स पहले प्रकार 
की पूंजी को परिवतनशील पजी और दुसरे प्रकार की पूजो को 
अपरिवतनशील पूंजी कहते हैं | अपने उदाहरण में हमने अतिरिक्ताघ 
की परिवतनशील प्‌जी के बराबर होने की कल्पना की थी। माक्‍्स 
की भाषा में, इस अवस्था में अतिरिक्ता्ध का परिवतंनशील पजी 
के साथ शत प्रतिशत अनुपात है । यह मज़दुरों के शोषण की मात्रा 
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का माप है, अ्रथांत्‌ वे १००८ की दर से शोषित किये जा रहे हैं । 

यहाँ पर यह बंता देना आवश्यक है कि यह अनुपात लाभ का 
अनुपात नहीं है । लाभ की दर मालूम करने के लिये हमें अतिरिक्ताघ 
का कुल पूजी ( परिवर्तनशील तथा अपरिवतंनशील को मिलाकर ) 
से अनुपात मालूम करना पड़ता है। इस प्रकार अतिरिक्ताघ का 
परिवतनशील पूजी से अनुपात ( >शोषण या अतिरिक्ताघ की दर ) 
शत प्रतिशत है; परन्तु अतिरिक्ताघ का कुल पूजी के साथ अनुपात 
( >लाभ की दर ४७.६५ है। 

यदि हम यह मान ले कि मज़द्री की दर तीन आना प्रति दिन 
है, तो पू जीपति की आय-व्यय का विवरण इस प्रकार होंगा :--- 





व्य्यू :+ रू्‌० त्रा० पा्‌० 
श्रम शक्ति के लिये श्८७ पट ० 
कच्चे माल के लिये २५० ० ० 
मशीन के मूल्य में घटती २५ ० श 
कुल लागत ४६२ व ० 

आय :-- 
माल की बिक्री पर ७७५ & न्‍ 
.', अतिरिक्ताघ ३२१९ ८ ४ 


इस हालत में शोषण की दर बढ़ गई है : पहले तो यह १००३; 
थी पर अब १६६ ६% हो गई है | लाभ की दर ४७.६.८ से बढ़कर 
६७ ५४ हो गई : दूसरे शब्दों में, पहले पू जीपति मजदूरों की पाँच घंटे 
की मज़दुरी ज़ब्त कर लेते थे, अब वे लगभग छः घंटों की मज़दूरो 
अपने पास रख लेते हैं । 

सिद्धान्त की संकाण आल्ोचना--अ्रसमाजवादी तथा सुधार- 
वादी सम्प्रदाय ( १०ए१३।०7४४४$ 90॥॥00] ) के समाजवादियों ने 
इस सिद्धांत की जो भी आलोचना की है वह इसकी अत्यंत संकी्ण तथा 
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रूढ़िमूलक व्याख्या पर आधारित है| उदाहरण के लिये, माक्स ने 
अपने सिद्धांत की गणित के प्रयोग से ठीक-ठीक व्याख्या की, पर 
इसका यह अ्रथ नहीं कि वास्तविक जीवन में यह सिद्धांत उत्ती यथाथता 
( ?27९०567658 ) के साथ कायशील होता है। इसके अतिरिक्त 
उन्होंने प्रारम्म में यह कल्पना की थी कि सब पण्य अपने अ्ध के 
बराबर मूल्य पर बिकते हैं, पर बाद को वे लिखते हैं कि वास्तव में 
ऐसा नहीं होता, और वस्तुओं के मूल्य उनके अर से कम या ज़्यादा 
हो सकते हैं | इस प्रकार की स्थिति से आलोंचकों ने काफी भ्रमास्पद 
विचार फेलाये हैं । 

इस सिद्धात की संकीण व्याख्या करके कुछ समाजवादियों ने यह 
निष्कष निकाला है कि मज़दर जब मज़दुरी करते हैं, उसी समय 
शोषित होते और हो सकते हैं। इसलिये उन्होंने समाजवाद के 
क्रियात्मक रूप,के प्रसार में बहुत से मजदूरों के लाभकारी आंदोंलनों कों 
शामिल नहीं किया | पर माक्स ने इस बात का कई स्थानों पर 
दिग्दशन कराया है कि मज़दूर लोगों का उपभोक्ता की हैसियत से भी 
शोषण होंता है' ओर जसे-जेसे एकाधिकार की सत्ता म॑ वृद्धि होती है, 
वेसे ही वसे शोंषण के दूसरे रूप की मात्रा भी बढ़ती जाती है | 

कुछ लोगों का भ्रम है कि इस सिद्धांत का मतलब यह है कि कुल 
धन श्रमी उत्पन्न करती है; इसलिये यह मजदूरों की है ओर इसके 
अनुसार समाजवादी राष्ट्र में प्रत्येक मज़दूर आवश्यक मजदूरी से व्यय 
का भाग घटाकर, अपनी उत्तत्ति के मूल्य के बराबर मज़दूरीपायेगा । 
पर माक्स ने यह कहीं नहीं लिखा कि मज़दरों को अपनी श्रमी का कुल 
मूल्य मिलना चाहिये । माक्स नेतिक वितरण के सिद्धांत को निरादर 
की दृष्टि से देखते थे। वे कहते थे कि समाजवाद का इसलिये 
स्थापन नहीं होना चाहिये कि इसमें वितरण नेतिक होगा शोर मजदूरों 
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को अपनी कुल उत्पत्ति मिल जायगी, वरन्‌ समाजवाद का आना 
इसलिये अवश्यंभावी है कि पूजीवांद ज़्यादा दिन तक नहीं चल 
सकता | इसीलिये सन्‌ १८७७४ ई० में जमनी के समाजवादियों का जो 
गाथा प्लैटफाम स्वीकार किया गया, उस पर बहुत से बन्धन 
लगाये गये | 

बात जरा अजीब-सी है | वास्तव में आधुनिक या पुरातन समाज- 
वाद की अपील बहुत कुछ एक नेतिक अपील है, ओर समाजवाद 
एक ऐसा आन्दोलन है जो एक न्यायपूण सामाजिक प्रणाली का 
पत्षपाती है। पर ये नेतिक बाते माक्सवाद में शामिल नहीं हैं । यह 
बात परेशानी की नहीं क्योकि समाजवाद माक्सवाद से अधिक 
बिस्तृत है । यदि माक्स के दशन की सम्पूर्ण प्रणाली नष्ट कर दी गई 
होती, तब भी वतमान असमानता, धन का असमान वितरण जिससे 
कुछ लोग आनंदपूण जीवन व्यतीत करते हैं और कुछ भूखो मरते हें, 
आदि बाते एक ऐसे आन्दोलन को जन्म देतीं जिसका उद्द श्य 
उत्पत्ति के समस्त साधनों पर संयुक्त अधिकार प्राप्त करना होता । 
इस समय इस विषय से हम सम्बद्ध नहीं हैं। इसमें महत्वपूर्ण 
बात यह है कि माक्स के अनुसार पूं जीवाद तभी तक जीवित रह 
सकता है जब तक कि इसके विनाश के लिये एक नवीन युग 
शक्तिपूवक नहीं आता । 


१३ 


अध्याय २२ 


माकर्स की भविष्यवाणी 


माक्सवाद के सामाजिक और आधिक पहलुओं का अध्ययन 
करने के पश्चात्‌ अब हम माकस की भविष्यवाणी पर श्राते हैं । हम देख 
ही चुके हैं कि इतिहास की आ्थिक व्याख्या के द्वारा उन्होंने बताया 
कि वर्तमान युग शोषक और शोषित वर्गों के संघघ का व्यक्तीकरण हे । 
इसके बाद उन्होंने इस अध्ययन के आधार पर यह बताया कि 
भविष्य में समाज का विकास किन रेखाओं पर होगा, ओर पूं जीवाद 
का पतन तथा समाजवाद का उत्थान और स्थापन केसे होगा । 

माक्स कहते थे कि समाज स्थिर ( 5॥9॥70 ) नहीं है, वरन्‌ 
वह प्रगतिशील है । विकास की आगामी श्रेणी में पूंजीवाद के पतन 
का होना अवश्यंभावी है। समय की प्रगति के साथ पूजी थोड़े से 
मनुष्यो के हाथों में आती जायगी ओर छोटे-छोटे पू जीपतियों का 
ह्वास होता जायगा | साथ ही साथ सर्वद्वारावर्ग का संगठन प्रौढ़ और 
सुदृढ़ होता जायगा। उनकी हालत गिरती जायगी और अंत में 
सर्वहारावग क्रांति कर देगा, और उसी प्रकार उत्पत्ति साधनों पर 
अधिकार स्थापित कर लेगा जिस प्रकार पू जीवाद वग ने पहले 
समस्त आंधकारी वर्गों को मिलाकर श्रपने को पुष्ठट बना लिया था। 
पू जावाद के विकास के इस नियम का हम निम्नलिखित भविष्य- 
वाणियों ' म॑ विश्लेषण कर सकते हैं ;-- 

(१) प्‌ जी का न्यूनतम प्‌ जीपतियों के हाथ में केन्द्रीकरण । 

१ दुल्धिपु 00॥#फाऊ। मेवधा/०४० और 065 0456, 
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(२) मध्य बग का लोप | 

(३) उत्तरोत्तर बढ़ती हुई दुर्दशा, निधनता और खाद्य 
पदार्थों की कमी । 

(४) तीम्रतम आशिक संकट । 

(५) सामाजिक क्रांति और समाजवाद का स्थापन । 


(१) पूंजी का केन्द्रीकरण 


माक्स ने भविष्यवाणी की थी कि जेसे-जेप्ते समय बीतता जायगा, 
वेसे-वेसे स्पर्धा की शक्ति कम होती जायगी और एक्ाविफार के सत्ता 
स्थापित होती जायगी | एकाधिक'र उग्च त्ति द्री उन्नति को रोकता है । 
इसलिये उसको नष्ट करने के लिये शक्तियाँ तेयार होती रहती हैं और 
अंत में व्यवसायिक क्रियाओं का राष्ट्रररण हो जाता है। माक्स 
लिखते है कि प्‌जी का एकाधिकार उत्पत्ति पर एक बन्धन हो जाता 
है। उत्पत्ति के साधनों का केन्द्रीकरण तथा श्रमी का समाजोकरण 
जब उच्चतम विन्दु पर पहुँच जाता है, तब उसका विनाश होना 
प्रारम्भ हों जाता है। शोषक वग का शोषण समाप्त हो जाता है ।* 

एक अन्य स्थान पर वे लिखते हैं कि पण्यों को सस्ता करके 
प्रतियोगिता की लड़ाई लड़ी जाती है | पण्यों का सस्तापन श्रमी की 
उत्तादन-शक्ति तथा उत्पत्ति की मात्रा पर निभर रहता है | यही कारण 
है कि बड़े पुजीपति छोटे प्‌ जीपतियों से अधिक सफलता प्राप्त करते 
हैं ।* कृषि और व्यवसायिक्षेत्र में छोटे पैमाने पर माल पेदा करने 
वाला अब कब्र में पेर लटकाये बैठा है | 


माक्स की यह भविष्यवाणी बहुत कुछ सत्य निकली है| वतमान 
आशिक संसार में बड़े पेमाने पर माल पैदा करने वालों की परिस्थिति 
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प्रधान है और स्पर्धा करने वालों में संयुक्त होने की शक्ति अत्यन्त 
महत्वपृण वस्तु है। जहाँ कहीं भी पण्य अधिक मात्रा में उपभोग 
फिया जाता है और एक-सा होता है, उत्तन्न करने का तरीका एक-से 
काय-क्रम के अनुसार है ओर काय की गति और प्रकृति शीघ्र निरीक्षण 
ओर परीक्षा के योग्य है, बस वहीं बड़े पेमाने की उत्पत्ति को सफलता 
का अद्वितीय क्षेत्र मिल जाता है। क्योंकि वहाँ उसे बहुत सी ऐसी 
सुविधाएँ मिल जाती हैं, जेसे कि उत्पन्न की हुई प्रत्येक वस्तु पर 
निंश्वत व्यय में बचत, बहुमूल्य पर कुशल प्रबंधकता को रखने की 
सम्भावना और सामथ्य, नवीन उत्तम और अ्रष्ठ तरीके, अच्छी मशीनों 
का प्रयोग, श्रम-विभाग का अधिक अवसर, छोटी-छोटी उपज की 
वस्तुओं का लाभदायक सदुपयोग, अधिक ओर आसान ऋण मिलने 
की सुगमता, कच्चा माल खरीदने ओर पक्का माल बेचने भ॑ बचत 
आदि, जिनके कारण वह छोटे पेमाने पर माल बनाने वाले को सहज 
म॑ ही पराजित कर सकता है । इसके अतिरिक्त ओर भी लाभ हें; 
जो एक मनुष्य के अधिकार में कुल व्यवसाय के होने तथा प्रारम्मिक 
श्रेणी से अंतिम श्रेणी तक माल उत्रन्न करने में प्राप्त हो सकते हैं । 
इसीलिये आजकल चारों ओरोर बड़े-बड़े संघ ओर राष्ट्र इृष्टिगत होते 
हैं। खान के व्यवसाय में, संयुक्त-राष्ट्र अमेरिका में केवल कुछ ही 
कम्पनियों के हाथ में कुल कोयले की खान हैं। यातायात के साधनों 
में, रेल की अनेक कम्पनियाँ हैरा|मेन, हिल या कैनेडियन पेसिफिक 
प्रणाली ने इजम कर ली हें ओर सहस्तों बड़े-बड़े जद्याज़ एक अंतर्राष्टीय 
जहाज-कम्पमी ([0॥67/780॥8| ॥/०7९७॥+॥6  ७7४॥१७) 
के अ्रधिकार में हैं। कारखानों में, लोहे, पेट्रोल ओर तम्बाकू आदि 
का व्यवसाय कुछ गिने-चुने टस्ट और काटे ल के द्वाथों में है। बकों में 
एकीकरण ( (?0॥0780707 ) की खूब उन्नति हो रही है जो 
विशेष रूप से जर्भनी और इंगलेंड में ध्यान देने योग्य है। छोटे-छोटे 
व्यापार में भी लिप्टन कम्पनी, युनाइटेड सिगार कम्पनी आदि 
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कम्पनियाँ जिनकी शाखाएँ देश के कोने-कोने में फेली हे।ती हैं, इनो 
बात को द्योतक हैं ।* 

परन्तु असमाजवादी लेखक ओर बहुत से समाजवादी भी माक्स 
की इस भविष्यवाणी से सहमत नहीं क्योंकि वे कहते हैं कि टूस्‍्य इत्यादि 
बढ़ तो अवश्य रहे हैँ, पर छोटे-छोटे व्यवसायों का भूमि से अभी लोप 
नहीं हुआ; छोटी-छोटी दूकान अब भी स्थावित हैं; और कृषि में भा 
छोटे-छोटे खेतों की ही विजय हाती है। इसमें तो काई सन्देद नहीं कि 
छोटे-छोटे व्यवतायों की परिस्थिति आजकल काफी अच्छी है। ओ्ौद्यो- 
गिक ज्षेत्र में बड़े-बड़े फम उत्तरोत्तर बढ़ते जा रहे हैं, पर छोटे-छोटे 
फर्मा का भ्रब भी अस्तित्व है। बारीक और उच्च श्रेणं की आव- 
श्यकताओं की पूर्ति करने में और जहाँ कहीं भी व्यक्तिगत परीक्षा 
और निरीक्षण अथवा उच्च कलात्मक कुशलता की आवश्यकता 
पड़ती है, वहाँ छोटे फम सुरक्षित रहते हैं। सामान्य व्यापार में छोटे 
फम और भी अच्छी दशा में हें क्योंकि छोटे फर्म खरीदारों को 
सुगमता पर ज्यादा ध्यान दे सकते हैं ओर उनके समीत्र ही खाले जा 
सकते हैं। बड़े फम तो बाज़ार में ही खुलते हैं जे! सब खरीदारों के 
घर के पास नहों होते । 

खेती में भी अब तक यही हाल था। लेखक अब तक अंकों द्वारा यह 
दिखाते रहे.हैं कि कृषि में किसी प्रकार का एकत्रीकरण नहीं हुआ, इसके 
विपरीत बड़े-बड़े खेत छोटे-छोटे खेतों में विभाजित कर दिये गये हैं|" 
एक समाजवादी लेखक लिखते हैं कि “खेती के सम्बन्ध में समाजवादी 
भविष्यवाणियाँ पूण रूप से मिथ्या प्रमाणित हुई हैं। इसमें कुद्ठ भी 
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संदेह नहीं कि छोटे-छोटे खेतों का महत्व बड़े-बड़े खेतों की अपेन्षा अब 
अधिक हैं | माक्स का यह कथन कि छोटे परिमाण में खेती करना भी 
पूर्णतः अनुपयुक्त तथा अनुषयोगी हे तथा ऐंगिल्स का यह विश्वास कि 
पू जीवादी उर्लत्त में छोटे-छोटे फूर्मों का विनाश हो जायगा, अत्यंत 
त्रुटिपूर्ण सिद्ध हुये हैं ।” 
वास्तव में माक्स के लिखने के समय और कुछ समय पश्चात्‌ तक 
खेती में भी बडे खेतों की विजय रही । पर बाद में इसके विरुद्ध भावना 
जोर पकड़ गई। कुछ गत वर्षों से अ्रब फिर प्रतिक्रिया हो रही है और 
बड़े खेतों को फिर से अधिक लाभदायक माना जाने लगा है। अमेरिका 
म॑ बड़े-बड़े वोनाजा फाम्स”, रूस के विस्तृत खेत और जमनी के उसी 
प्रकार के वशाल फाम इसके जीते जागते प्रमाण हैं ।' इसलिये 
यहाँ पर माक्स की भविष्यवाणी सत्य निकलने के चिह्न स्पष्ट दिखाई 
पड़ते हैं । 
उपयंक्त विवेचन से यह सारांश निकलता है कि माक्स की भविष्य- 
वाणी के अनुसार बड़े-बड़े फर्म स्थापित होते जा रहे हैं, पर छोटे फर्मों 
का एकदम विनाश नहीं हुआ है। इन छोटे फर्मा के कायम रहने 
का समाजवाद के लिये कोई महत्व नहीं है । चाहे कुछु समय तक इनका 
जीवित रहना अ्रनिवाय हो, चाहे ये समाजवादी समाज में भी कायम 
रहें, पर समाजवाद में राष्ट्रीय खामित्व तथा अधिकार के लिये समाज 
का सुद्ढ होना छोटे-छोटे व्यवसायों की संख्या पर निर्भर नहीं, वरन्‌ 
बड़े-बड़े पूर्मा के अस्तित्व पर निर्भर है। काल कात्स्की कहते हैं कि 
समाजवाद के लिये समाज की सुदृढ़ता बहुसंख्यक छोटे मोटे तथा टूटे- 
फूटे व्यवसायों के कारण असफल नहों प्रमाणित को जा सकती । बिना 
बड़े-बड़े व्यवसायों के ऊंचे पैमाने पर चलाये समाजवाद असम्भव है । 
जब बड़े-बड़े व्यवसाय स्थापत हो जाते हैं, तब समाजवादी समाज के 
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लिये यह सम्भव है कि उत्पत्ति को एकत्र करके छोटे-छोटे व्यवसायों से 
छुटकारा प्राप्त कर सके ।” 

इसके अतिरिक्त कुछ छोटे-छोटे फर्म भी अवश्य हैं और शायद 
संख्या में बढ़ भी रहे हैं, पर बड़े फूम और अधिक तेजी से बढ़ रहे हैं । 
फिर ये छोटे व्यवसाय बहुत लघुकालीन ओर अस्थिर हैं। साथ ही साथ 
वे महत्वहीन भी होते हैं, क्योंकि जैसे ही उनमें जीवन आता है ओर वे 
बड़े-बड़े फर्मो से प्रतियोगिता करने में समथ हो पाते हैं, वेसे ही बढ़े- 
बढ़े फम उनको प्रयन्पूवक नष्ट-भ्रष्ट कर देते हैं । 


(२) सम्पत्ति का केन्द्रीकरण ; मध्यवंग का लोप 


व्यवसाय के एकीकरण-सिद्धान्त से घनिष्ट रूप से सम्बद्ध यह 
विचार है कि समय की प्रगति के साथ सम्पत्ति का भी केन्द्रीकरण 
होंगा, जिसके फलस्वरूप समाज धनी और सबवहारावर्ग दो भागों में 
बट जायगा और मध्य-वर्ग का लोप हो जायगा । इस प्रकार श्रेणी- 
संघ स्वहारावग तथा उच्चवग के युद्ध के रूप में रह जायगा | माक्‍्स 
लिखते हैं मध्य-बग में नीची श्रेणी के मनुष्य, छोटे-छोटे वुकानदार 
झौर कारीगर तथा किसान आदि सब सव्वंहारा-वर्ग में मिल जायँगे। 
मध्य-वग की निम्न श्रेणी तक ही विनाश सीमित नहीं रहता, 
वरन्‌ उसकी ऊपरी श्रेणी भी नष्ट होती है। पूंजोपषित प्‌ जीपति 
को इड़पने लग जाते हैं और सम्पत्ति थोड़े से व्यक्तियों के हाथ में 
केन्द्रित हो जाती है। इस प्रकार समाज में एक छोटा-सा पू जीप ति- 
वग और एक बड़ा-सा स्वहारा-वर्ग आमने-सामने दीख पढ़ते हैं : 
मध्य-बग नष्ट हो जाता है। सामाजिक क्रान्ति में बड़ा सामाजिक वर्ग 
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छोटे वग पर विजय प्राप्त करता है, ओर समाजवाद का स्थापन 
करता है ।* 


इस विषय में माक्स की भविष्यवाणी को एकदम गलत माना 
जाता है। यह कहा जाता है कि मध्य-वग का ह्वास नहीं हो रहा है, 
बरन्‌ उसकी संख्या, शक्ति ओर प्रभुत्व में वृद्धि ही हो रही है । इस 
विषय पर हम पू जीवाद का विश्लेषण करते समय प्रकाश डाल चुके 
हैं । वहाँ हमने इस वर्ग की प्रकृति का निरूपण किया था कि यह 
अधिक परिमाण में १ जीवादी उत्पत्ति की उन्नति से मयभीत रहता हे, 
क्योंकि यह छोटी मात्रा की उतत्ति पर निर्भर है। यदि बडे पेमाने 
पर उत्पत्ति होने लगी तो इसका नाश हो जायगा। परन्तु “यह 
सर्वहारा वग के आंदोलनों से मी डरता है, क्योंकि यह मज़दूरों को 
वेतन पर नोकर रखता है। यह सामाजिक या आशिक उन्नति नहीं 
चाहता, वरन यह केवल अपनी अवस्था को छोटे दर्ज पर निभर 
रखना चाहता है। यह बड़े पेमाने की उत्पत्ति से प्रतिगोगिता करना 
चाहता है, परन्तु साथ ही साथ अपने अस्तित्व को बनाये रखने की 
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“पल से बनी हुई पूज़ियों का केन्द्रीकण, उनकी व्यक्तिगत 
स्वतंत्रता का विनाश, एक पूं जीपति का दूसरे पूजीपति को दबाना 
ग्रनेक छोटी पु जियों को थोड़ी सी बढ़ी पू जियों में परिवतन--यह 
प्रक्रिया पदल्बी से इस बात में भिन्न हे कि यह क्रियास्मक पूंजी के 
वितरण में एक परिवतन की पहले से ही कफ्पना कर लेती है। यह 
वास्तविक केन्द्रीकरण हे, ओर एकीकरण से भिन्न है। भब मज़दूर का 
शाषयणा नहीं किया जामगा, वरन्‌ पूंजीपति का जो श्रभी तक मज़दूरों 
का शोषण करता रहा है। यह शोषण पूंजीवादी उपपत्ति के 
क़ानू्ना से स्वय ही पूरा हो जाता है। एक प्‌ जीपति थनेक प्‌ ज्रीपतियाँ 
का विनाश करता है । इस प्रकार क्गातार पूँ जीपतियों की संध्या घटती 
बाती है '--]९87] ]/ध5. 04४6, , 90. 395, 487. 


माकल की भपियवाणी २०१ 


ओर अधिक ध्यान देता है। इसकी इच्छा केवल यह होती है कि 
सामाजिक दशा में कोई उन्नति न हो। इसलिये प्‌ जीपतियों का बल 
बढ़ते देखा, तो यह स्वंद्ाारा-वर्ग से जा मिलता है ओर यदि मजदूरों 
का प्रभुत्व कायम होते देखा, तो प जीपतियों की सहायता करता है | 
माक्स ने अपने समय के : श्य४्य ई० ) मध्य-वग की दशा 
ओर राजनीतिक रुभानो का अग्रध्ययन करके यह लिखा था कि उसकी 
शक्ति का ह्वास होगा । कोई मी व्यक्ति उस परिस्थिति में यही 
भविष्यवाणी करता । उनका विनाश निश्चित्‌ सा प्रतीत होता था ।१ ” 
पर प्‌ जीपतियों ने एक ओर ही चाल चली । उन्होंने अपना नाश 
होत देख अपनी शक्ति को फिर से स्थापित करने का अंतिम प्रयत 
बड़े ज्ञोर से किया। उन्होंने मीठे-मीठ शब्दों का आवरण चढ़ाकर, 
ओर पूजीवाद के विरुद्ध आवाज़ लगाकर मध्य-वर्ग को बहकाया कि 
वे उनकी सहायता करेंगे और उनको नष्ट होने से बचायेंगे । वे लोग 
इसी बहकाये में आ गये और इस प्रकार फेसिज्म की स्थ पना हुई 
इस प्रकार इस समय मध्य वग, प्‌ जीपतियों के प्रभत्व का ह्वास होते 
देख, और सवहारा-वग की उन्नति होते देख, प्‌ जीपतियों से मिल 
गया है। इसलिये हमें उसकी शक्ति, जो वास्तव म॑ प्‌ जीपतियों और 
उसकी संयुक्त शक्ति हे, अधिक प्रतीत होने लगी है | पर यह अवस्था 
अधिक समय तक नहीं रह सकती । जब फेसिज़्म अपने बंचनों को पूरा 
नहीं करेगा ( क्योंकि ऐसा करना उस मत का उद्श्य ही नहीं हे ), 
तब मध्य-्वग की श्राँखें खुलंगी । उन समय वे प्‌ जीपतियों का साथ 
छोड़ने की चेष्टा करेंगे | पर इसके पव ही प॑ जीपति उसका सत्यानाश 
कर दंगे | पजीवाद का विकास उनके नाश का कारण होता है ओर 
फसिज्म जेसे-जेसे प जीवाद को सहायता पहुंचाता जायगा, वसे ही वसे 
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मध्य-वग की रक्षा करने में अयोग्य होता जायगा; बल्कि उल्टा उनके 
लिये ख़तरा बढ़ता ही जायगा। इसलिये कुछ ही समय बाद वह 
सवहारा-वर्ग में मिल जायगा । मेरा तों विश्वास है कि माक्स का 
वह सिद्धांत गलत नहीं, वरन्‌ पणंतः ठीक है। किसी सिद्धांत के 
कायशील होने में यदि कुछ समय लग जाय तो यह उसके मिथ्या 
होने का प्रमाण नहीं। फिर भी यह कहा जा सकता है कि माक्स 
ने फेसिज्म के उदय को पहले से नहीं सोचा | यह सब है, पर इसके 
लिये माक्स की कठोंर शब्दों में निन्दा करना ग्रोचित्य की सीमा का 
उलंधन करना है | संसार में ऐसा कौन सा व्यक्ति है जों परणंतः 
सवंगुण-सम्पन्न हों, जिसने कोई भूल नहीं की ? संसार का बड़े से बढ़ा 
व्यक्ति बिना भूल किये बड़ा नहीं बना | फिर माक्स की यह तो कोई 
विशेष त्रुटि भी नहीं । भविष्यवाणी करना सदेव कठिन होता है । 
यदि अंधकार में रक्खी हुई चार वस्तुओं में से कोई व्यक्ति तीन वस्तुश्रों 
को ठीक-ठीक बता दे और चोथी वस्तु का भी अनुमान कर सके, 
तो उसे अंधा नहीं कहा जा सकता। भविष्य के विषय मे अनुमान 
लगाने में त्रुटि व्यवहारिक रूप से की गई त्रुटि का पासंग भी नहीं हे । 
पर माक्स की भविष्यवाणी को तो त्रुटिपु्ण भी नहीं माना जा सकता । 
कैवल उचित समय आने से पृव ही माक्स के इस सिद्धांत को 
मिथ्या मान लेना माक्स के साथ अन्याय करना है और सच्ची विद्वता 
से विदा लेना हे । 


(३) बढ़ती हुई निर्धनता का सिद्धान्त 
माक्स का विश्वास था कि जैसे-जैसे समय बीतता जायगा, वेसे-वेसे 
सवहारा-वग की आशिक अवस्था गिरती जायगी | वह नि्धनता, दांसता 
और अ्वनति के गत॑ में गिरता जायगा । माक्स यहाँ पर प्‌ जीवाद 
पर आरोपित किये गये दोषों को फिर दुहराते हैं | प्‌ जीवादी समाज में 
भमी की सामाजिक उद्यादन-शक्ति को बढ़ाने के समस्त तरीके प्रत्येक 
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मजदूर के व्यक्तित्व के मूल्य पर स्थापित किये जाते हैं । उत्पत्ति को 
बढ़ाने के समस्त तरीके उत्पादक के शोषण में सहायक होते हैं । 
वे मज़दूर को एक मशीन के रूप में परिवतित कर देते हैं, काय के 
प्रति उसकी रुचि को नष्ट कर देते हैं और वह उनको घृणा की दृष्टि 
से देखने लगता है। वे उसकी मानसिक शक्तियों को नष्ट कर देते हैं 
ओर उन परिस्थितियों को खराब कर देते हैं जिनके अंदर मजदूर 
काम करता है। काम करते समय वे मजदूर पर शासक की भाँति 
हावी रहते हैं । वे उसके जीवन को सदेव काय में संलग्न रखते हैं 
आर उसके मस्त्री-बच्चों को पुजीवाद के चक्र में फाँस लेते हैं ।! 
“अ्तिरिक्ताघर को उत्पन्न करने के समस्त तरीके एकत्रीकरण के ढंग 
भी हैं, और एकनत्रीकरण का प्रसार उन तरीकों को बढ़ाने का साधन 
हो जाता है | इसलिये जेसे-जेसे प॑जी का एकत्रीकरण होता जाता है, 
वेसे-वसे मज़दूरों की अबस्था गिरती जाती है चाहे उनका बेतन 
अधिक हो या कम | इस नियम के अनुसार मजदूर अत्यंत दरिद्रा- 
बस्था में पहुँच जाते हैं। जेसे ही जैसे एक ओर पजी का एकत्रीकरण 
होता जाता है, बसे ही वसे दूसरा ओर निधनता बढ़ती जाती है । 
इसलिये एक ओर धन का एकत्रीकरण, तथा दूसरी ओर निधनता, 
दासता, अज्ञान, दुदंशा और अ्वनति का एकत्रीकरण होता रहता 
है| जेस-जेसे पजी के एकत्रीकरण के साथ-साथ पं जीपतियों की 
संख्या घटती जाती है, वेसे-वेसे पजीवादी उत्पत्ति के ढंग-द्वारा संगठित 
मजदूरों की संख्या बढ़ती जाती है, ओर वे एकत्र होकर आन्दोलन 
प्रारम्म कर देते हैं ।'१" माक्स ने इसी भविष्यवाणी का कम्यूनिस्ट 
मेनोफेस्टो में इस प्रकार संज्षित वर्णन किया है: वतमान मज़दूर 
उद्योग की उन्नति के साथ-साथ उन्नतिशील होने के स्थान पर अपने 
वग के साथ अत्यंत अवनत-दश्ना में पहुंच जाता है। वह कंगाल है! 
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जाता है, और कंगाली जन-संख्या तथा धन की अपेक्षा श्रधिक 
शीप्रतापूण बढ़ती है | * 

माक्स की इस भविष्यवाणी के आधार पर बहुत ग्रालोचना को 
गई है। एक असमाजवादी लेखक लिखते हैं कि यह दुःखबाद की 
चरमता है; साथ ही साथ यह पूर्णतः मिथ्या भी रही। माक्स की इस 
दुःखवादी भविष्यवाणी के लिखने के समय से अश्रब तक मजदूरों को 
बढ़ती हुई दुदशा, दासता अवनति से पाला नहीं पड़ा, बल्कि उन्हें 
बढ़ता हुआ भौतिक सुख, स्वतंत्रता, और उन्नति के अवसर प्राप्त हुये 
हैं । रेमजे मेकडानल्ड भी लिखते हैं कि माक्स की भविष्यवाणी अपने 
प्रकाशन के समय अभाग्यशील थी । उस समय व्यापार की बहुत बंड़ी 
उन्नति होनेवाली थी। व्यापार कभी एकदम इतना उन्नतिशील नहीं 
हुआ जितना कि वह श्€वीं शताब्दी में हुआ, ओर मजदूर-वग ने भी 
उस उन्नति से लाभ उठाया। हम अपने पृवजों की अ्रपेज्ञा अधिक 
संख्या में सुन्दर वस्त्र प्राप्त कर सकते हैं। हमारे मकान भी उनकी 
ग्रपेक्षा अच्छे हैं, और उपभोंग करने के लिये हमें उनकी अपेक्षा 
अर धक वस्त॒ुए प्रात हैं।' 

सच बात यह है कि माक्स के इस सिद्धान्त की कई व्याख्याएँ हो 
सकती हैं जिनमें से केवल एक ही मान्य है। माक्स के आलोचकों ने 
इसकी अन्य व्याख्याओों को लेकर ही आलोचना की है । इसको तीन 
व्याख्यांएं ये हैं" 

(१) कुछ माक्सवादी कहते हैं कि सवहारा-ब्ग की निधनता पण 
रूप से नहीं वरन्‌ सापेक्षिक रूप से बढ़ रह्दी है। मजदूरों की दशा कल 
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से ग्राज अच्छी अवश्य है, पर गरीब और अमीर का अंतर पहले से 
कहीं ग्रधिक है। किंतु पीड़ा, दासता, श्रज्ञान तथा मानसिक अवनति 
केवल सूक्ष्म शब्द हैं जो उस मनुष्य की अवस्था मे ठीक रूप से प्रयुक्त 
नहीं किये जा सकते जिसकी खास शिकायत यह है कि उसकी आमदनी 
कैवल दूनी ही हुई है, ओर अन्य लोगों की तियुनी हो गई है ।१५ 
माक्स की भविष्यवाणी थ्रवनति के सूक्ष्मांग पर जोर देती है । इसलिये 
यह व्याख्या भ्रमपृण है । 

(२) कुछ अन्य माक्सवादी इसका यह अ्थ लगाते हं कि प्‌ जीवाद 
म॑ मजदूरी घटाने की आर क्रियात्मक रूप से रुफान हो चला है ओर 
प॑ जीवादी उक्त्ति की उन्नति के साथ-साथ वह शायद भीषण रूप ग्रहण 
कर ले | यद्द व्याख्या पहली व्याख्या से गरधक ठीक ६ । फेसिस्ट देशों 
में वास्तव में वतन कम दिया जा रहा है। मजदूरों का यह पढ़ाया जा 
रहा है कि रोटी-मक्खन से बन्दूक, तोप और गोले अधिक मूल्यवान्‌ हैं। 
परन्तु अन्य पंजीवादी देशों म॑ ऐसा नहीं है । इसलिये यह ब्याख्या 
मावस के अनुसार तो है परन्तु सत्यता के विपरीत है। 

(३) कुछ अन्य माक्सवादी कहते हैं कि माक्स का अ्रथ यह था कि 
जब तक प्जवाद एक प्रगतिशाली प्रणाली रहेगा शोर उत्पादन-शक्ति 
की उन्नति करता रहेगा, तब तक मज़दुरों के रहन-सहन का दर्जा बढ़ 
सकता है। जब यह अवस्था बन्द हो जायगी ओर प्‌ जीवाद उत्पादक 
शक्तियों के लिये एक बन्धन-सा हो जायगा, तब निधनता तथा दुदशा 
का बढ़ना प्रारम्भ हों जायगा । 

इस सिद्धान्त की यह व्याख्या माक्स के कथन से मिलती है ओर 
वास्तविकता के भी अनुसार है। उदाहरणाथ, २०वीं शताब्दी के 
प्रारम्मिक वर्षो म॑ जब कि इंगलेंड सबसे बड़ा व्यवसायिक देश था और 
जब उसमें स्पर्धा की धूम थी, उस समय मज़दूरी में कमी हो गई थी 


| +"्रेखिए 566000, 06859, सै (7468047 484/3535, 9. 54. 


२०६ धमाजचाद को रूप रेखा 


ओर उस समय रहन-सहन का दर्जा नीचा हो गया था । यही बात युद्ध 
के पश्चात्‌ सन्‌ १६२१ ई० की गिरती में दुह्राई गई ओर सन्‌ १६३० 
ई० के आर्थिक संकट में ओर भी स्पष्ट रूप से घटित हुईं। इस व्याख्या 
के अनुसार, इन कारणों का परिणाम समस्त मज़दुरों के रहन-सहन के 
दजे' में समान गिरती नहीं है, वरन्‌ वह उनके किसी भाग के सम्बन्ध में 
हो सकती हे, और दूसरे भाग के सम्बन्ध में नहीं; जेसे इटली और 
जमनी के मजदूरों के पुरस्कार में कमी हो सकती है, इंगर्लेंड के मजदूरों 
के वेतन में नहीं । 


८७) आरधिए संकट 

माक्स का कथन था कि पूजीवाद के क्षेत्र में कुछ ऐसी शक्तियाँ 
काम कर रही हैं जो पू जीवाद का नाश करके समाजवाद को स्थापित 
करेंगी | इनमें आशिक संकट ** का मुख्य स्थान है । सन्‌ १८६६ ई० 
में अंतर्राष्टीय समाजवादी कांग्रेस ने यह प्रस्ताव पास किया था कि 
आर्थिक और ओऔद्योगिक उन्नति इतनी शीघ्रतापूवंक हो रही है कि 
थोड़े ही समय में आ्राथिक संकट उपस्थित हो सकता दे। इसलिये 
काँग्रेस समस्त सवहारा वर्ग के लिये इस बात की आवश्यकता 
समभती दै कि वे शिक्षा ग्रहण करें, अपने अंदर वर्गीय चेतना उत्पन्न 
करें, ओर अपने सामान्य लाभ के लिये अपने विभिन्न देशों का शासन 
करना सीख । 

आ्िक संकट पू जीवादी प्रणाली के स्वाभाविक अंतविरोधों को 
बहुत तीम्र रूप में रखते हैँ और वस्तुओं के दन्द्वात्मक कार्यक्रम में 
इसका अधःपतन निश्चित करते हैँ | वाद, प्रतिवाद और युक्तवाद 
शब्दों के अनुसार हाथ की कारीगरी के युग में उल्पत्ति के व्यक्तिगत 
साधनों का, उत्तत्ति के व्यक्तिगत खामित्व से साथ था। आजकल 
उत्पत्ति संगठित, एक दूसरे पर अवलम्बित और साम|जिक है, परन्तु 


5६ इसका पहले विववेचन दो चुका हे । देखिये भाग दो, “पू जोवाद'' 
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उपज पर पू जीपति व्यक्तिगत रूप से अधिकार कर लेते हैं। इसी दोष को 
समाजवादी दूर करना चाहते हैं। ओर इसके विरुद्ध शक्तियाँ काम कर 
रही हें। इसके फलस्वरूप सामाजिक उत्पत्ति में उपज का सामाजिक 
अधिकार ओर विभाजन संयुक्त हो जायँगे। परन्तु वर्तमान दशा में 
सामाजिक उत्पत्ति और व्यक्तिगत अधिकार में प्रतिद्दन्द्द चल रहा है । 
यही पूजीपतियों और मज़दूरों के संघ में सहायक होता हे । यही 
व्यक्तिगत कारखानों में उर्पत्ति के संगठन और सामान्यः समाज में 
उत्पत्ति की अराजकता के विरोध में प्रकट होता है। परन्तु आथिक 
संकट में यह सबसे स्पष्ट और विस्फोटक रूप में दीख पड़ता है। यहाँ 
उत्पत्ति का ढंग, विनियम के ढंग और सम्पत्ति-सम्बन्ध के विरुद्ध 
विद्रोह करता है ।*“ प्रत्येक दस वष बाद एक बार समस्त औद्योगिक 
आर व्यापारिक संसार छिन्न-मिन्न हो जाता है। व्यापार बन्द हो 
जाता है बाज़ार सामान से भर जाते हैं । उत्पत्ति एकत्र हो जाती है । 
नकद रुपया गायब हो जाता है। उधार बन्द हो जाता है। कारखाने 
बन्द हो जाते हैं। बहुसंख्यक मज़दूर खाद्य-पदार्थों की कमी महसूस 
करने लगते हैं । दिवाले पर दिवाले निकलते हैं। यह शिथिलता 
सालों तक जारी रहती है। उत्पत्ति और विनियम धीरे-धीरे फिर 
से चलने लगते हैं। कुछ समय के पश्चात्‌ वे कुछ शीघरगामी हो जाते 
हैं। अंत में फिर औद्योगिक ओर व्यापारिक उन्नति चरम सीमा पर 
पहुँच जाती हे जिसका परिणाम अंततोगत्वा फिर वही आशिक संकट 
होता है । 


माक्स के आलोचक अभी तक कहते रहे हैँ कि माक्स के कथन के 
विरद्ध श्राथिक संकट कम संख्या भ॑ तथा कमजोरी के साथ पड़ रहे 


"3 ०-७--९+>+---3 3०-3०२००»»-७-+-++ 
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हैं । ऋण का उत्तम संगठन, प्‌जी और व्यापार का अंतर्राष््रीररण 
आदि शक्तियों ने इनका ज़ोर बहुत कम कर दिया है। * इसलिये 
माक्स की भविष्य-वाणी मिथ्या है। पर सन्‌ १६३० ई० के अन्तर्राष्ट्रीय 
आशिक संकट ने तो, जो अमरीका में (फ७)| 8076७॥ 0-७ 
कै साथ) प्रारम्भ हुआ था, दशा एकदम पलट दी। यह संकट इतना 
तीत्र था कि बहुत से विद्वानों को संदेह होने लगा था कि शायद यह 
पंजीवाद का अंतिम आथिक संकट हो जिसमें १५जीवाद स्वयं छिलन्न- 
भिन्न हो जाय । पजीवादियों का काल्पनिक सुख और सरक्षण का 
खग इससे नष्ट भ्रष्ट हो गया । ख़ंर, इस संकट में प्‌ जीवाद का नाश 
ते| नहीं हुआ, वयोंक सन्‌ १६३२ ई० के बाद से एक देश के बाद 
दूसरा प्‌ जीवादा देश पुनः शक्ति प्राप्त करता जा रहा है। परन्तु उनके 
शक्ति प्राम करने के पृव ही एक और ग्राथिक संकट के लक्षण स्प 
रूप से प्रकट होने लगे हैं । इससे स्पष्ट प्रकट होता है कि माक्स की 
यह भविष्य-वाणी सत्य हे । 


(०) सामाजिक क्रांति और समाजवाद का स्थापन 

माक्स का कथन था कि एक ओर तो ग्राथिक संकट पे जीवाद की 
शक्ति को छिल्न-भिन्न करके उसे म्रतप्राय बना दंगे ओर दूसरी श्रार 
संवहारा-वग की बढ़ती हुई निधनता उन्हें क्रांति की ओर उत्साहित 
करेगी और उनसे क्रांति करावेगी। क्रांति के पश्चात्‌ सवहारा-वर्गीय 
अधिनायकशाही समाज का पुनविधान करने के लिये काथम होगी । 
पर यह केवल लघुकालीन होगा क्‍योंकि शीघ्र ही एक वगहीन समाज 
की स्थापना होगी । 

इस विषय में माक्स को आलोचना करते हुये यह कहा जाता है 
कि सामाजिक क्रांति जिसको माकस ने पू जीवादी एकत्रीकरण, स्वंहारा- 
वर्गोंय निधनता ओर बढ़ते हुए आशिक संकटों का परिणाम बताया 


किमननन«-नन+ 3 >-नमम०-क>ानन +ौीाा। जलन 
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था, समीप नहीं आ रही है ओर कायशील नहीं है ।* "लेकिन यदि कोई 
निष्पक्ष रूप से इस विषय पर विचार करे तो प्रतीत होगा कि वास्तव में 
ये शक्तियाँ कायशील हैं । पूंजीवाद के युग में आर्थिक संकट अधिक 
भीषण होते जा रहे हैं और ऐसे समय में मजदूरों की दशा हीन हो 
जाती है। बेकारी ओर वेतन की कमी उनकी निधनता को बहुत बढ़ा 
देती है । यदि इस दशा के होते हुये भी कोई अपनी आँखें बन्द कर 
ले ओर यह कहे कि ऐसा हो ही नहीं रहा है, तो इसमें माक्स का दोष 
नहीं, स्वयं कहने वाले का ही दोष है । 


निष्कप 

माक्स की भविष्य-वाणियों का निष्पक्ष अव्ययन बताता है कि 
माक्स यहाँ पर गलत नहीं थे। उनकी भविष्य-वाणियाँ दीघ काल में 
सत्य होंगी। यदि उनके आलोचक इतने उतावले हैं कि वे जो बाते 
कल-परसों ही हों उन्हीं की सत्य माने और उनके आगे की घटनागं 
का होन! सत्यता में शामिल न करें, तब उनकी परिभाषा के अनुतार 
माक्स सचमुच गलत थे। पर भविष्य पर विचार करते हुये दीघ्र काल 
को दृष्टि मं रखना आवश्यक है। बल्कि कहना तो यो चाहिये कि यह 
विद्वत्ता का चिह् है, क्यों ८ साध रण पुरुष भविध्य का बडुत दूर की 
बातें नहों सोच सकता जेसे कि कमज़ोर दृष्टि वाला बहुत दूर की चीज़ 
नहीं देख सकता । माक्स का आथिक संकट वाला प्राक्ॉषन अब कुछ 
समय बाद अक्षरशः सत्य होता दीख पड़ता है। इसी प्रकार कुछु समय 
बाद शायद मध्य-वर्ग के लोप होने में भी विह्न नजर आने लगे | यह 
ह। सकता है कि माक्स की लेखन-शैली से शायद इस बात का भ्रम होता 
हो कि उनकी बताई हुई सब बाते शीघ्र, कल-ही, हो जायेंगी क्योंकि 
उनकी शैली बहुत जोरदार थी | उनकी मौलिकता, अट्टूट विश्वास और 
सबसे अधिक उनका प्रचारक होना इसके लिये उत्तरदायी हैं। पर 
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महापुरुषों को उनकी शैली से नहीं, वरन्‌ उनके कहे हुये बाकयों से 
समभना चाहिये। माक्‍्स जसे व्यक्ति के विषय में तो यह ओर भी 
अधिक लागू है क्‍योंकि वे लेखक ओर विचारवान ही नहीं वरन्‌ प्रचा- 
रक भी थे | ' 


२१ माक्स केवल विचार में ही क्रांतिवादी नहीं थे, वरन्‌ ते कार्यो' में 
भी क्रांतिवादी थे जो पहल्ली बात से बहुत भिन्न है। वे केघन एक विद्वान 
ही नहीं थे, वरन्‌ एक ईश्वर-दूत भी थे । वे मद्दान तथा गम्भीर पुस्तकों 
के रचियता टी नहीं थे, बरन्‌ बहुत द्वी प्रभावशाली पेम्फलेट-लेखक भी 
थे। भाकरु, जो एक श्रत्यंत परिश्रमी थिद्यार्थी थे और जो ब्रिदिश 
ग्यूजियम में निरतर पढ़ते रह्दते थे बाद में अत्यंत क्रांतिकारी हो गये ।? 
[38ए, #47/ 26575 (4४/76/, 9. 0. 
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समाजवाद के विभिन्न रूप 
राष्ट्रीय सम/जवाद, सिंडोकेलिज़्प, गिल 
समाजवाद, समष्िवाद ओर 
अराजकतावाद 


| अध्याय : ए३--राष्ट्रीय समाजवाद और फेउ्प्नज़्म | 
२४--सिर्डीकैलिज्म | २(-- गिल्ड समाजवाद | २६--सम प्रवाद | 
२७--अराजकतावाद | | 
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उदार समाजवाद ओर फेब्रियनिजरम 


उदार समाजवादी विकासवादी सिद्धान्त को मानते हें। वे 
वंधानिक तरीकों का प्रयोग करके वतमान राज-यंत्र ( 55806 ) 
में परिवतन करना चाहते हैं जिससे वह समाजवाद को कायम रखने 
का कारण और उसमें सहायक हो जाय | राज-यंत्र में परिवतन करने 
के लिये उनकी रीति यही हे कि वे जोरदार और विस्तृत प्रचार द्वारा 
जनता में समाजवाद के प्रति सहानुभूति पेदा करें और फिर वोट 
( 39]]0।-005 ) द्वारा पालियामेंट और एसेम्बलियों पर अधिकार 
कर लें | यदि राजन्यंत्र उनके हाथ में आरा गया तब उन्हें अपने 
उद्देश्य धीरे-धीरे पूरे करने में कठिनाई नहीं होंगी । वे सरकारी सेवकों 
में अपना आदश फेलायेंगे और आशिक क्षेत्र में उत्तरोत्तर राष्ट्रीय 
हस्तक्षेप को उत्तेजना देने की चेष्टा करेंगे। इस प्रकार वे वतंमान 
प्रणाली में शी्रतापवक मोलिक परिवतन करने की बात नहीं सोचते; 
बल्कि वे कहते हैं कि सामाजिक व्यवस्था में परिवतन धीरे-धीरे हो 
हो सकते हैं और प्रत्येक परिवर्तन पूव की सामाजिक प्रणाली द्वारा 
निर्धारित होता है । इसलिये हमें वतमान परिस्थिति को ध्यान में रखकर 
ही भविष्य के आन्दोलन कि दिशा और गति का निरूपण करना 
चाहिये । 

राज-यंत्र समाजवाद को केवल स्थापित ही नहीं करेगा, वरन्‌ 
उसको स्थापित करने के बाद वह समाजवादियों के आदर्शों के अनुसार 
उसका सामाजिक, आथिक और राजनीतिक क्षेत्रों में संचालन भी 
करेगा । राजयंत्र ही सामाजिक परिवतन करेगा और समाजवादी 
विचारों में लिस कमचारी व लोकतंत्रवाद की सहायता से, परिवतन 
होने के पश्चात्‌ समाज का शासन भी करेगा । 
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यह तो हुईं उदार समाजवाद की रीतियों ओर राष्ट्र के कार्यों 
की बात । अ्रब प्रश्न यह होता है कि उदार समाजवादियों के अनुसार 
रा.्ट का क्‍या रूप होगा १ बहुत-से-व्यक्तियों का भ्रम है कि उदार 
समाजवादी राष्ट्र के कार्यो का चरम सीमा तक केन्द्रीकरण कर देंगे । 
पर यह विचार निराधार है। उदार समाजवादी सबंदा स्थानीय सरकार 
के क्षेत्र को विस्तृत करने का उदृश्य सामने रखते हैं । बनांड शा ने 
सन्‌ श्ए्ट६ ईं० में लिखा था कि एक लोकतंत्र राष्ट्र समाजवादी 
लोकतंत्र-राष्ट उस समय तक नहीं हे सकत। जब तक वह जन-संख्या 
के प्रत्येक केन्द्र में केन्द्रीय सरकार के ही समान लोकतंत्र स्थानोय 
शासक-संघ स्थ।पत न कर दे । वास्तव में उदार सभाजवादी बहुत से 
कार्यो को जो आजकल केन्द्रीय सरकार के जिम्मे हैं, स्थानीय सरकार 
के हवाले कर देंगे। प।नी, गेस, बिजली और घरों का प्रबन्ध करना; 
स्थानीय यातायात के साधन, विद्योपाजन, सफाई और पुलिस का प्रयंध 
करना; पुस्तकालय और पाक बनाना; जन-साधारण के लिये गायन 
ओर मनोरंजन का इंतजाम करना; दूध-थी इत्यादि पवित्र पदार्थों को 
बनाकर बेचना, आदि विषय सब स्थानीय कर दिये जायेंगे | जहाँ कहीं 
भी किसी स्थान के निवासियों के स्वास्थ्य का ही नहीं, वरन उनके 
मानसिक व आध्यात्मिक उन्नति का प्रश्न आयेगा, वहाँ स्थानीय सर- 
कार का श्रकटक दखल होगा | इस प्रकार आ्राजजल के कम से कम 
अधिकारों से उन्हें कहीं ज्यादा अधिकार दिये जायूँगे केन्द्रीय सरकार 
रहेगी तो श्रवश्य, पर उसका काय केवल स्थानीय संघों को सूचना और 
राय या आथिक सहायता देना और उन्हें कायंशील बनाये रखने 
के लिये उनका निरीक्षण करना भर होगा।' 


अब हम उदार समाजवादियों के कार्य-क्रम और उनके सोचे 
हुये तरीकों पर विचार करेंगे। इज्जलेंड के श्रभीदल के कार्यक्रम और 


कक ०-3 -+>नन-झकऊ-+ न 
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उदार समामवाद २१५ 


तरीके इन पर अच्छा प्रकाश डालते हैं | उस दल के अनुसार हस 
काय-क्रम में चार मुख्य बातें हैं -.- 

( १ ) एक राष्ट्व्यापी न्यूनतम मजदूरी देना । 

( २ ) उद्योग का लोकतंत्र तवादी अधिकार । 

९ ३ ) राजख में क्रांति; ओर 

(४ बेकार सम्पत्ति को जाति के भले के लिये व्यय करना | 

राष्ट्र यात्री स्यूत 4 +. व +राष्ट्र का यह कतंव्य है कि वह अपने 
प्रत्येक सदस्य को कम से कम इतना आय अवश्य निश्चित करे जिससे 
उसकी शारीारंक, मानसिक और आध्मात्मिक उन्नति में कोई बाधा न 
पड़े । यह “उन्नति के लिये समान अवसर! वाले सिद्धान्त का रूपान्तर 
है। इस उद्देश्य की पूर्ति के लिये कारखानों के कानूनों में उल्द-फेर 
किया जायगा | उन्हें अधिक विस्तृत बनाया जायगा। मजदूरी का 
समय कम कर दिया जायगा ओर समान काय पर समान पुरस्कार 
दिया जायगा | इस उद्द श्य की एक शास्वा यह है कि सरकार बेकारी 
की जड़ से उखाड़ने की चष्टा करें| यदि कोई मनुष्य बेकार हो तो उसे 
उचित काम दिलाने की कोशिश की जाय ओर ग्रगर काम न मिज्े 
तं| सरकार उसे उदर-पूति के लिये खच दे । 

उद्योग पर ला 5 उत्र आधिव)र--उदार समाजवान शीघ्र ही रेल, 
खाने, विजली ओर नहरों का राष्ट्रीकरण कर देगा | अधिकारव्युत 
व्यक्तियों को सरकार हरज़ाना देगी । शिक्षाय्रणाल) ऐवा होगी कि 
जिसमें प्रत्येक व्यक्ति को, चाहे वह केसी हो आथिक दशा का क्‍यों 
न हो, अपनी मानसिक ओर आध्यात्मिक उन्नति करने का समान 
मौका मिले । संस्कृति और विद्या पर एक छोटे से वर्ग का एकाधिकार 
होना अनुपयुक्त हे | वस्तुतः उस पह प्रत्येक नागरिक का अधिकार 
होना चाहिये। 

रजत | को त--ऊपर बताई गई बातों को क्रियात्मक रूप 
देने के लिये सरकार के पास काफ द्रव्य होना चाहिये। यह ब्रव्य 


३१६ समाजवादु को रूप-रेखा 


अायेगा कहाँ से? यह तो निश्चित है कि गरीबों पर भारी कर नहीं 
लगाया जायगा । राष्ट्र को एक न्यूतम रहन-सहन का दर्जा कायम 
रखना आवश्यक है । मध्य-वर्ग के साधारण सदस्यों को भी कर 
नहीं देने पड़ेंगे। आय-कर और अतिरिक्त-कर ( 509९-85 ) 
की दर बढ़ा दी जायगी और वे आय की बढ़ती के साथ-साथ 
अ्पेत्ताकृत ग्रधिक दर पर लगाये जायँंगे जिससे कम आयवाले को 
काफी कम ओर बड़ी आयवाले को काफी ज्यादा कर देना पड़े। इस 
प्रकार न्यूनतम कर देने वाला रुपये में एक आना कर दे सकता है, 
पर एक करोड़पति से रुपये में पन्द्रह आने वसूल किये जा सकते हैं । 

आय कर के अतिरिक्त एक पू जी-कर ((१8.॥08] ,60ए५) का 
भा प्रस्ताव किया जाता है। आय-कर तो आय पर लगाया जता हे, 
पर पूं जी-कर मनुष्यों की पूं जी पर लगाया जायगा | इज्जलैंड में प्रथम 
महायुद्ध के पश्चात्‌ यह प्रस्ताव रक्खा गया था कि १,००० पोंड से 
अधिक अ्रायवालों की पू जी पर पू जी-कर लगाना चाहिये ओर उस 
रुपये से सारा युद्ध-ऋण अदा कर देना चाहिये । 

इन प्रस्तावों का तात्विक सिद्धान्त क्‍या हे ? ये दिखाते हैं कि 
उदार समाजवादी अ्रतिरिक्ताघ के सिद्धान्त में विश्वास करते हैं। पर 
अतिरिक्ताधघ को उसके कमाने वाले से छीनने के लिये वे एक अनोखी 
रीति काम में लाते हैं । वे पू जीपतियो को अतिरित्ताघ प्राप्त करने से 
नहीं रोकते। पर जब वे उसे प्राप्त कर लेते हैं, तब वे उसे कर के 
रूप में उनसे छीनकर गरीबों को विभिन्न रूपों मं वापिस कर देते 
हैं। यह वैग्मर के सामाजिक-राजनीतिक सिद्धान्त (शै४९४70७778 
80०00-70॥008] १९०7४)? का क्रियात्मक रूप है| 


.. देखिये [470]87 $म्ञाता988, 7 #6 5606॥6४ रण ४92 #शवा66: 
7098000, 200/40 #/शरद्व॥606. 
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हू द्वा्मक भोतिकवाद २१७ 


बेकार सम्पति का उपथाग--उदार समाजवादौ भूमि का लगान, 
खान की आय आदि को “बेकार सम्पत्ति” कहते हें और इस बात पर 
अफसोस करते हैं कि यह अब तक आलसी धनिकों का साधन रही है 
और अब उसे राष्ट्र के भले के लिये उपयोग करने की राय देते हैं । 
यह वास्तव में तीसरे तरीके का रूपांतर है । 

इस प्रकार उदार समाजवाद का आदश राष्ट्र मुख्य-मुख्य व्यव- 
सायों का केन्द्रीय या स्थानीय राष्ट्रीकण करके और बेकार सम्पत्ति 
को व्यक्तिविशेष से छीनकर, और अराष्ट्रीय व्यवसायों पर विभिन्न 
कर लगाकर, अपना कोष मभरेगा; फिर उस कोष को गरीबों की 
उचित शिक्षा और उनके रहन-सहन का दर्जा ऊँचा करने के लिये 
खच करेगा ।* 

फे बिय. जम" 

उदार समाजवाद के मुख्य प्रतिनिधि फेबियंस हैं ओर फेबियनिज्म 
उदार समाजवाद हो है । फेबियनिज्म इंगलेंड की समाजवादी त्षेत्र में 
संसार की मुख्य देन है। सन्‌ १८८० ई० तक इंगलेंड में माक्स का 
कोई नाम भी नहीं जानता था क्योंकि माक्स की पुस्तकों का अँग्रजी में 
अनुवाद नहीं हुआ था। उस समय माक्सवाद के वषय में दो लेख 
अखबारों में छुपे । जून सन्‌ श्यू८१ ३० में हैनरी हाइंडमेन ने एक 
पुस्तक लिखी' जिसम॑ उन्होंने मात्रस के विचारों की व्याख्या की । 
पर इस भय से कि कहीं अँग्रज़ लोग विदेशियों से घुणा करने के कारण 
माक्सवाद भी घुणा न करने लगें, उन्होंने माक्स का कहीं जिक्र तक 
नहीं किया । केवल भूमिका में इतना अवश्य लिखा कि दूसरे और 


४इस राष्ट्र के नि/ण थोर रूप का विस्तृत वणन जानने के लिये दे ग्िए, 
३४. &00 ४75, 7९८5०, (707778087८टवाँए ० (#९वां 2448१. 
५७३०१8॥0377. 
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२९८ समाजवाद की रूपरेखा 


तीसरे अध्यायों के विचारों और सामग्री के लिये में एक बड़े विद्वान 
ओर मौलिक लेखक का ऋणी हूं” जिसके ग्रन्थों से अंग्रेज लोग शीघ्र 
ही परिचित होंगे | ऐसा करने से माक्स और हाइंडमेन में बहुत द्वेष- 
भाव फल गया जो कभी नहीं मिटा। माक्सवादियों ने इसे चोरी 
बताया | हाइंडमेन ने बाद को माक्स, एंगिल्स आदि के विचारों का 
उनके नाम से बहुत प्रचार किया | पर इससे माक्संवादियों को संतोष 
नहीं हुआ । 

हाइंडमेन ने ले।कतंत्र-संघ ([207007'.4॥0 |१७(९7०७७#09) 
ओर बाद को समाजवादी लोकतंत्र-संघ स्थापित किये । पर तीन साल 
ही बाद इसके प्रमुख सदस्य अलग हो गये और उन्‍्ट्रॉने समाजवादी 
लीग कायम की जा शीघ्र ही श्रराजकृतावादी बन गई और दिलन्न-भिन्न 
हो गई। इसी समय कुछ गम्भीर विद्यार्थी सभाएँ करते थे जिनमें 
सामाजिक भमस्याशों का अ्रध्ययन किया जाता था ' नग्म्बर ७, 
श्यूद३े ई० की सभा में उन्होंने निम्नलिस्ित प्रस्ताव पास &.या :-- 

इस सभा के सदस्य उस बात केः समथन करते हूं कि स्र।-पणाली 
थोड़े से मनुष्यों के लव और शान्ति को ध्यान | रखती है जिससे अनेक 
मनुष्यों को कठिनाई तथा एः्ग् भोगने पड़ते हैं. इसलिये समाज का 
इस प्रकार (नः निमाण किया जाय जिससे सामान्य शुख तथः समृद्धि 
(५४४०!।४"८) निश्चय हो सके ” 

जनवरी सार, श्य८४ को यह सभा, “फेबियन सोसइटी?? के नाम 
से कायम हो गई । इसने अपने सामने यह उद्दे श्य रकथा-- 

हम लोगों को उचित अवसर के लिये उसी प्रकार प्रतीक्षा 

करनी चाहिये, जिस प्रकार फेबियंस ने हेन;बाल से युद्ध करते 

समय अत्यंत शांति-पुबंक की थी यद्यपि बहुतो ने उस पर अ्राक्षिप 

किया । परन्तु समय आने पर हमको फेबियंस की भाँति अत्यंत 


७?९४३९, प्र।50079 ०7॥6९ 260/60 8006४ 9, 7. 32. 


फेवियनिज़्म २१६ 


दृढ़ता से काम करना चाहिये, नहीं ता प्रतीक्षा का कुछ भी परि- 
णाम नहीं होगा । 
फेबियन सोसाइटी ने स्थापित होने के चार साल बाद अपना 
आधार निम्नलिखित रूप से निश्चित किया जो अब तक चला आता 
है :-- 

फेबियन सोसाइटी समाजावदियों की सभा है । 

इसलिये यह भूमि ओर व्यवसायिक्र पूजी से व्यक्तिगत 
ओर वर्शीय स्वामित्र हटाकर प्रौर उन पर राष्ट्र के भले के लिये 
राष्ट्र का खामित्व स्थापत करऊफे, समाज का पुनः संगठन करना 
चाहती ले इसी कारक छ दश के प्राकृतिक और प्राप्त 
कये हुये लाभो से सब देशवाश! न्‍्यायपूण लाभ उठा सकते हं। 

इसलिये सासाइटो भूम म॑ व्याक्तगत सम्पांत्त ओर उसके 
फल-स्वरूप लगान के रूप में व्यःफागत आषकार का अंत कर देना 
चाहती है । 

इसके अतिरिक्त सासाइटी राष्ट्र द्वारा भली ते चलाये जा 
सकने वाले व्यवस|यो का शासन राष्ट्र के ञथ में देने के लेये 
प्रयल करती है; क्योकि भूत काल में उच्चात्त के साथनों पर एका- 
घिकार होने का कारण, व्यवसायिक्र ।विष्कारों और अतिरिक्त 
आय (50॥|प४ ॥007॥/) के पूंजी में परेवततन होने के 
फलखरूप मुख्यतः स्वामी-बग का ही भला हुआ है और मज़दूर 
वग उस वग पर अपनी रोज़ी के ॥लये निभर है । 

यदि इन तरीको को क्रियात्मक रूप दे दिया जाय, और 
क्षति-पूति न की जाय (राष्ट्र की राय के अनुसार अविकार-च्युत 
व्यक्तियों को कुछ न कुछ ते! दिया ही जायगा) तो लगान या 
किराया और व्याः मजदूरी को बढ़ायेंगे। इसके फलश्यरूष 
मज़दूरों की कमी पर अ्रमन चेन करने वाले असली वर्ग का लोप 
हो जायगा ओर आर्थिक शक्तियों की स्वाभाविक क्रिया सब 
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व्यक्तियों के लिये उन्नति के अवसर समान कर देगी, जिससे 
व्यक्तिगत स्वत त्रता में आ्राजजल से कम हस्तक्षेप किया जायगा | 


*इन उद्देश्यों की पूति के लिये फेबियन सोसाइटी समाज- 
वाद के मत का प्रचार करने में और उसके प्रति सहानुभूति 
पैदा करने में और स््री-पुरुषों में समान नागरिकता के अधि- 
कार देने में विश्वास करतौ है जिससे कि आवश्यक्रीय सामाजिक 
एवं राजनीतिक परिवतन हो सके और समाजवादी राष्ट्र स्थापित 
हो सके | यह आर्थिक, नेतिक तथा राजनेतिक क्षेत्रों में व्यक्ति तथा 
समाज के संबंध में ज्ञान का सामान्य प्रसार करके इन उद्देश्यों 
की पूर्ति करना चाहती है ।” 


इस सोसाइटी ने शीघ्र ही इंगलेंड के होनहार नवयुवकों को अपनी 
झोर आकषित कर लिया ) सन्‌ श्द८४ ई० में जाज बर्नाड शॉ ने 
इसमें प्रवेश किया । सन्‌ १८८५ ई० में सिंडनी वेब इसके लद॒स्य हुये 
जी आज तक इसके सबसे प्रमुख कायकर्ता हैं। इसके बाद एच० जी० 
बैल्स, विश्नट्रिस वेब, रेमज़ मेक्डानल्ड, जी० डी० एच० कोल आदि 
अन्य प्रसिद्ध व्यक्ति भी इसके सदस्य बने । 

इस सभा ने समाजवाद के ऊपर बहुत सा साहित्य प्रकाशित किया 
है जिसका सभ्य संसार में बहुत आदर है | इनमें फेबियन ऐसेज' 
(80 8॥ 9४8७9४8) नामक पुस्तक बहुत प्र सिद्ध है। इस सोसा- 
इटी ने बहुत से वेघानिक तरीके निकाले हैं । 

फेबियनिज्म के विकास का वणन करने के पश्चात्‌ अब हम उसके 
आदर्शों का विवेचन करेंगे । फेबियंस पहले तो उन सामाजिक ओर 
व्यवसायिक शक्तियों का विश्लेषण करते हैं जो समाजवाद को क्रिया- 
त्यक रूप देने के लिये कायशील हैं। हम इस विषय को वुहराना 
आवश्यक नहीं समझते । इसके पश्चात्‌ वे समाजवादी राष्ट्र का 
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चित्र खौंचते हैं । वे इस राष्ट्र का विस्तारपृबक वर्णन देना नादानी 
समभते हैं, क्‍योंकि *भविष्य को पू्ण रूप से देखना श्रसम्भव है। वे 
केवल मोटी-मो्ी बात बताते हैं जिससे उस सामाजिक प्रणाली का 
सारांश समझ में आ जाता है। हम उनके कुछ मुख्य पहलुओं का 
विवेचन करेंगे। 

फेबियस के अनुसार समाजवाद में उत्पत्ति के साधनों पर राष्ट्र का 
ओर उपभोग के साधनों पर व्यक्तियों का अधिकार रहेगा। इसका भ्रर्थ 
यह नहीं है कि राष्ट्र उपभोग के किसो भी साधन पर अधिकार नहीं कर 
सकता । समाजवाद में पब्लिक पाक, पब्लिक पुस्तकालय आदि वस्तुएँ 
होगीं। न किसी व्यक्ति को अपनी वस्तुओं को अधिक उपयोगी बनाने 
से ही राका जायगा | कहने का तात्पय केवल इतना है कि, आधुनिक 
समाज में मनुष्य उपभोग में सहयोग की अपेक्षा उत्पत्ति में सहयाग के 
लिये अ्रधिक ठीक हैं। उल्षत्ति के क्षेत्र में सहयोग का परिणाम बहुत 
ही आश्रयजनक हुआ हे। पर उपभोग केकक्षेत्र में यद्यपि सहयोग से 
किफायत अवश्य होगी, तथापि इसकी परीक्षाएं अभी तक सफल नहीं 
हुई हैं । हमारी चित्रशालाएँ, पाक, मज़दूरा के क्लब आदि बातें इस 
बात को अवश्य ही सूचित करती हैं कि सहयोग के साथ किये गये 
उपभोग के महत्व को मनुष्य उत्तरोत्तर श्रधिक समभते जा रहे हैं परन्तु 
यह बात सत्य हे कि वे सुख जो बहुसंख्यक जनता द्वारा चुने जाते 
हैं, बहुधा सुख नहीं माने जाते। प्रत्येक परिवार एक अलग मकान 
ओर एक अलग रसोई घर रखना आवश्यक समभता हे । इसका 
परिणाम बरबादी और तकलीफ तो होता है, परन्तु आजकल परिवार 
इस बरबादी और तकलीफ को उस बाहुल्‍य से अ्रच्छा समभते हैं 
जो केवल संगठन ओर सहयोग से ही प्राप्त हो सकता है। यह सत्य 


* ध्रथंशारख में उत्पत्ति का थ है उपयो गता उत्पन्न करना, अर्थात्‌ 
किसी वस्तु को उपयोगी था अधिक उवयोगी बनाना | 
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है कि वह भूमि जिस पर मकान बनाये जाते हे शीघ्र ही राष्ट्र की 
सम्पति हो सकती है; परन्तु मनुष्य अपने बतेन तथा कुसियाँ, किताबें 
तथा तसवीर अपने अधिकार में रखने तथा अपने उत्पन्न किये हुए 
अ्रध के एक उचित भाग को अपनी इच्छानुसार खच करने का 
अधिकार चाहेंगे।'” इस प्रकार भूमि का तथा उत्पत्ति, वितरण, 
विनिमय ओर उपमोग की उन समस्त वस्तुओ्रों का, जहाँ कि राष्ट्र 
व्यक्ति से श्रष्टटर है, राष्ट्रकरण होगा। शेष वस्तुओ्रों में व्यक्तिगत 
सम्पत्ति का सिद्धांत लागू होगा । 

समाजवाद में व्यवसाय और प्रेरणा के ऊपर श्रीमती एनीबसेंट ने 
फेबियन दृष्टिकोण से प्रकाश डाला है :*' समाजवाद के अंदर कार्ये 
करने के लिये कया प्रेरणाय हैं, इस बात का वर्णन तो उन्होंने बहुत 
ही सुरुचिपूर्ण ढंग से किया है। पहले ज्ञधा से पाड़ित हाने का डर 
मनुष्यों को श्रम करने के लिये प्र/रत करता रहेगा। आलसी और 
परिश्रम से दूर भागने वाले व्यक्ति को उतना ही कठिन दंड दिया जाया 
करेगा जितना कि आजकल दिया जाता है। पहले तो उसे चेतावनी 
दी जायगी; पर यदि फिर भी वह नहीं मानेगा तो उसे पदच्युत कर 
दिया जायगा । लेकिन इसके अतिरिक्त दूसरी प्रेरणा सामाजिक निन्दा 
की होगी। आलसी को समाज में घुणा की दृष्टि से देखा जायगा । 
इसलिये बंख्वास्त करने की नोबत आने के पहले ही आ्ञलसी व्यक्ति 
के साथी उसका जीवन सुश्किल बना देंगे। फिर देनिक रोटी का 
निश्रय दो जाने पर आशिक लाभ का जुल्म नष्ट कर दिया जायगा, 
ओर जॉब व्यतीत करने की सुगमताएँ प्राप्त हो जायँगी। तब वे 
समस्त प्रेरणाएं सामने झा जायूँगी जो अब तक जटिल मानवीय 
ब्यवस्थाओं में काम कर रही हैं, और जो भौतिक जीवन के आधार का 
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निश्रय हो जाने पर अपने उचित महत्व को प्राप्त कर लेगी। उन्नति 
करने की इच्छा, सजनात्मक काय का आनंद, सामाजिक स्वीकरण 
को प्राप्त करने की उत्सुकता, उदारता की दविक भावना श्रादि 
पूणरूप से जाग्रत हो उठेंगी और श्रमी के लिये एक तीत्र प्ररणा 
प्रदान करेंगी | ' 

समाजवाद वचन्र के ।चत्रण से अधिक महत्वशानी बात फेबयंस 
की रीतियां ( (8८00> ) हैं | फबियंस, जैसा पहले कहा जा चुका है, 
पू जावाद के राभाजवाद के परिबतन को एक खामावक क्रेया समझते 
हैं| इस परिवतन में शातिमय आथिक ओर राजनीतक कार्यों से काम 
लिया जाना चाहिये, ऐसा उनका मत ६ वे रुख्यत मध्य-बग 
म॑ समाजवाद का प्रचार करके उनकी सहायता से लाकमत पर 
अधिकार करके राज्य-यंत्र को अपने अ्रविकार में कर लेना चादते हैं । 
बियर न प्राराम्भक माक्सवाद और प्रारम्मिक फाबयान:म का रातियाँ 
का नम्नलिखित रोचक वर्णन देया है ( जो आजकल पूणतया लागू 
नहीं हाता ) +-- 

सन्‌ श्य६० और श्वूद३२ ३० म॑ इज्चधलंड मे एक पारंवतंन हो 
गया। मज़दूरों के उत्कष को कोई अ्र्खीकार नहीं कर सकता था | विधान 
ओर मजदूरी के ठकों पर उनका प्रभाव उत्तरात्तर बढ़ रहा था। उन्हें 
वोट देन का अधिकार मिल गया था ओर भज़दूर-तमा कानून संस्था 
करार दी गई थी। त्रेटिश विधान एक प्रजातत्र के रूप म॑ परिणत 
हंं। गया । एक लाकतंत्रवादी राष्ट्र जा कामाजक उुवार के कतब्य को 
लेन को तंयार था, एक मशज़दुरबंभ जसक पाल आाथक आर ओर 
शक्ति था, एक जांत ।जिसम सामाजक उदन्नात बढ़ रहा थी, क्रांते 
ओर वग्ग-युद्ध के «शिन्क्रोण स नहीं समझो जा सकता। मौलिक 
समाजवाद। विचारा के लिये एक नव्रीन आधार आर वतमान 
अवस्थाश्रों के अनुकूल तरीकों की आ्रावश्यकता थी । 
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“यदि हम ठीक रीति से देखें तो लोकतंत्र के पूव के समाजवादी 
चार्टिस्ट* ३ या माक्संवादी, केवल क्रांति का ही विचार कर सकते थे, 
क्योंकि समाजवाद के पुनः संगठन के लिये उन्हे पहले पुराने राष्ट्रीय 
ढाँचे को तोड़ना आवश्यक था। एक लोकतंत्रवादी समाज में और 
एक राष्ट्र में जो कानून का पालन करना अपना कतंव्य समभता हे, 
एक नयी राजनीतिक मशीन स्थापित करने के लिये किसी क्रांति की 
आवश्यकता नहीं थी क्‍योंकि इसका स्वयं अस्तित्व था; इसे केवल प्रयोग 
करने की आवश्यकता थी। इसलिये वास्तविक प्रश्न यह था कि 
क्रमागत सामाजिक सुधार प्राप्त करने के लिये राज-यंत्र का क्रिस 
प्रकार उपयोग करना चाहिये । 

“काल्पनिक समाजवादी" ४ एक संगठित कॉमनवेल्थ ( ()07- 
7079069]0॥ ) बनाने के लिये राष्ट्र के बाहर गये और 
उन्होंने कुलम तथा पेंसिल से इसकी सामान्य रूपरेखा को विस्तृत 
रूप में चित्रित किया। माक्सवादियों ने भावी राष्ट्र के लिये समस्त 
चित्रों तथा प्रश्नों को घृणा की दृष्टि से देखा, परन्तु मज़दूर-वर्ग को 
बतमान प्रणाली के विरुद्ध युद्ध करने के लिये प्रोत्साहित किपा । 
उन्होंने मज़दूरो को राजनीतिक शक्ति प्राप्त करने तथा पू जीवादी प्रणाली 
के विनाश के लिये राष्ट्र पर अधिकार प्राप्त करने के लिये उत्साह 
दिलाया क्‍योंकि पू जीवादी प्रणाली समाजवाद के पथ में बाधा थी । 
यह समाजवादियों हा प्रधान उद्दे श्य था। वब, फेबियंस के प्रतिनिधि 
के रूप में, समाज की खास-खास बुराइयों का पता लगाते हैं; 
समाजवाद के सामान्य सिद्धांतों के अनुसार उनमें से प्रत्येक के लिये 


१3 बाठिज़्म ( (.)87087 ) मज़दूर ओर किसानों का एक विद्रोह 
जो इज्लेंढ में हुआ । 

)ज्यदहों पर 'फाररनिक समाजवादी', '2०५८५८८७' का स्थानापत्न 
क्र दिया गया हे । 
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एक ओषध निश्चित करते हैं; और जाति को इस बात का विश्वास 
दिलाने का प्रयज्ञ करते हैं कि ये श्रोषघियाँ व्यवह्रिक रूप से सफल 
हों सकती हैं श्रोर विधान के लिये उपयुक्त हैं | इसलिये समाजवादियों 
का लक्ष्य आथिक और साभाजिक जीवन के विभिन्‍न क्षेत्रों में एक खास 
खोज के द्वारा ज्ञान प्राप्त करना, अपने को विधान तथा शासन के यंत्रों 
से भली-माँति परिचित कराना, और अपने ज्ञान तथा अनुभव का 
समस्त राजनीतिक विषयों में प्रयोग करना है । 


“समाजवादियों को सामाजिक क्रांति की प्रतीज्ञा करने का कोई 
कारण नहीं था । जिस क्षण से राज-यंत्र तक सामाजिक सुधार के 
विचारों की पहुंच हो गई ओर पू जीपतियों ने संगठित सौदे और 
राष्ट्रीय व मजदूर सभा के हस्तक्षेप को स्वीकार कर लिया, उसी क्षण 
से समाजवाद को व्यवहारिक रूप दे दिया जायगा | 


“काल्पनिक समाजवाद की कुंजी मानवीय चरित्र-निर्माण से 
सम्बद्ध परिस्थितियों का छिद्धान्त है। वह दर्शन जिसने मास कों 
पू जीवादी समाज के विश्लेषण और समाजवाद के लिये मज़दूर-बर्ग 
को प्रोत्ताहित करने में सहायता दी, उस श्रमी सिद्धान्त से बना है 
जिसमें थग-युद्ध संचालक शक्ति है। वेब का समाजवाद किराये 
(लगान/ के सिद्धान्त के प्रसार और जाति की सामाजिक आत्मा 
का उन्नति पर आधा रत है ।१० 


323 देखिए ४. छ6९७, माडण09 ण क्राहओं 3०्रदांऊत, 
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बीसवीं शताब्दी के प्रारम्मिक वर्षों में राज-यंत्र से और उन सब 
राजनीतिक सिद्धांतों से जो राज-यंत्र को किसी भी प्रकार के समाज में 
सर्वोच्च अधिकार देना अनिवाय समभते ये, श्रसंतोष फेलने लगा । 
इससे भिन्न ऐसे सिद्धांत उदय हुए जो राज-यंत्र को उपभोक्ताओं 
का ऐसा संघ मानते हैं जिसमें प्रत्येक व्यक्ति सम्मिलित है, अथवा 
उसकों सरकार का एक ऐसा यंत्र मानते हैं जिसमें आवश्यकतानुसार 
उस समय परिवतेन किये जा सकते हैं जब कि सामान्य संकल्प 
( 7४४।|।| ) का ध्यान नहों रक्‍्खा जाता या अनेक संकल्प अनेक 
प्रकार की प्रतिनिधि-सभाओं की स्थापना चाहते हैं। महायुद्ध के समय 
के राज-यंत्र के अधिकार ने राज-यंत्र के प्रति असंतोष और बढ़ा 
दिया | फलतः समाजवाद में दो नवीन सम्प्रदाय उदार समाजवाद 
के विरुद्ध उठ खड़े हुये इनके नाम हैं सिन्‍्डीकेलिज्म और गिल्ड 
समाजवाद । ये सम्प्रदाय राज-यंत्र के उतने ही विरुद्ध हैँ जितने कि 
राष्ट्रीय समाजवादी उसके पक्ष में हैं | इस अध्याय में हम सिन्‍्डीकैलिज़्म 
का अध्ययन करेंगे । 

मैकडानल्ड के शब्दों में, सिन्‍्डीकेलिज़्म मज़दूर-सभाओं का 
आंदालन है जिसका उद्देश्य नवीन सामाजिक प्रणाली को वतमान 
पूंजीवाद का स्थानापन्न बनाना दे, जिसमें मज़दूर सभाएँ देश के 
कुल उद्योग-धंधों का अधिकार स्थापित करेंगी और उनका प्रबंध 


कर 5प्तगा90४॥0॥7, 
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करेंगी, उपभोग को नियमित करेंगी और सामान्य सामाजिक हित 
की बातों को क्रियात्मक रूप दंगी। सिन्डीक्रैलिध्य श्रेणी-युद्ध में विश्वास 
करते हैँ ओर उसी की सहायता से अपने उद्देश्य में सफलता प्रांत 
करना चाहते है। सिन्‍्डीकेलिज़्म का खास ज़ोर व्यापार तथा 
औद्योगिक संगठन के आंदोलन को नवीन ओद्योगिक ढाँचे का 
आधार मानने पर है । यह उत्पांदक को उपभोक्ता के बजाय 
उद्योग-धंधों का अधिकार मानता है, ओर समाज के रूप परिवतन 
के लिये हड़ताल तथा अन्य साधे ( 07600 ) उपायों का समथन 
करता है। दूसरो ओर यह राज-यंत्र को नष्ट करना आवश्यक समझता 
है और इस बात का समर्थन करता है कि वेधानिक कार्यों द्वारा 
मज़दूर-वर्ग का कल्याण नहीं हो सकता । 

इस मत की जन्म-भूमि फ्रांस है, जेसे की राष्ट्रीय समाजवाद 
( फेबियनिज़्म ) की जन्म-भूमि इंगलेंड है। फ्रांस में मज़दूर-सभा को 
(सिंडीकैटर ( 85770]086 ) कहते हैं। फ्राँत में सिंडीकेटों की दशा 
प्रारम्भ में बहुत गिरी हुई थी। सन्‌ १८६४ ई० तक वे गरकानूनी 
संस्थाएँ रही, और सन्‌ श्य८४ ई० तक वे पूर्णतया कानूनी नहीं 
हुई | सन्‌ १८८४ ई० के बाद सरकार और म्युनिसिपेलिटियों ने धन 
इत्यादि देकर यह प्रय्ष किया कि ये सिंडीकेट साधारण क्लब की 
भाँति आमोद-प्रमोद का साधन हों जायें; बस और कुछ भी नहीं । 
परन्तु इस काम में उन्हें असफलता मिली और उन पर माक्सवादियों, 
अराजकतावादियों ओर क्रांतिकारियों का प्रभाव तथा अधिकार बढ़ता 
ही गया । राष्ट्र के अस्तित्व के ऊपर तिंडीकैलिस्टों में खूब संघर्ष 
हुआ, परन्ठु अंत में अराजकतावादियों की जीत हुईं । सन्‌ १८६५ 
ईं० में सी० जी० यी० ( ०. ७. 7"',८ (0076600780407 
(30०07678)9 00४ 77०४०) ) कों स्थापित किया गया जिसका 
उदृश्य यह था कि राजनीतिक कार्यो के स्थान पर सीधे उपाय काम में 
लाये जायें, और सावंजनिक इड़तालें|कर के राज-यंत्र का विनाश करके, 
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एक ऐसी सामाजिक क्रांति की जाय जिसको प्राप्त करने में राष्ट्रीय 
समाजवाद स्पष्ट रूप से असमर्थ था। उदार समाजबादियों तथा 
अराजकतावादी सिंडीकेलिस्टों के सात वष के संघ का परिणाम यह 
हुआ कि सन्‌ १६०२ ई० में सिडीकेलिस्ट पूर्णतया विजयी हुये । 
म्युनिसपेलिटियों ने आथिक सहायता बन्द कर दी, और सी० जी० 
टी० को अपने उद्श्यों की पूति के लिये केवल अपने सदस्यों से 
प्राप्त किये हुये धन की सहायता से काम करना पड़ा | 

क्रांतिकारी माक्सवाद की भाँति सिंडीकेलिज्म का मुल सिद्धांत 
श्रेणी-युद्ध है । पू जीपतियो और मजदूरों का संघर्ष पश्चाताप का विषय 
नहीं, बरन्‌ एक सजनात्मक शक्ति है जो मज़दूरों को अत्याचार और 
विर्षत्त से छुड़ायगी । श्रेणी-युद्ध ही मजदूरों को शोषण करने की 
लड़ाई में एक सूत्र में बाँधे हुये है, उनको अपनी शक्ति में विश्वास 
दिलाता है, उनकी मानसिक तथा नेतिक प्रकृति की उन्नति करता है 
ओर उनकी इच्छा के श्रनुसार समाजिक संगठन की रचना के लिये 
सामग्री एकत्र करता है। 

इस मत के अनुसार के समाज संगटन की इकाई सिंडीकेट या 
मजदूर सभा होंगी। सिंडीकलिस्टों का पहला काम मज़दूरों में वर्ग 
चेतना पेदा करना है, ओर उन्हें श्रेणी के हित तथा आदर्शों का ज्ञान 
कराना है | इस काय को पूरा करने के लिये मज़दूरों को मज़दूर- 
सभाओं के आधार पर संगठित करना आवश्यकीय है । सिंडीकेट उसी 
व्यवसाय या उसी प्रकार के व्यवसायों के मज़दूरों कौ एक सभा है जो 
समाज हित के सूत्र में बंधी रहती है। इसी में उसकी शक्ति है | समख्त 
मानवीय समूहों में यह अत्यंत तात्विक तथा दीघंकालीन है क्योंकि 
समाज में मनुष्य अन्य समस्त वस्तुओं की अपेनक्ना अपनी आर्थिक 
आवश्यकताश्रों की पूति का विशेष रूप से ध्यान रखते हैं । 

राजनीतिक दल व अन्य इसी प्रकार के संगठन कमज़ोर और 
अच्चण्य होते हैं क्योंकि उनका निर्माण विभिन्न मतबालों के सहयोग से 
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होता है ओर उनको बाँधने वाला यूत्र आकस्मिक होता है। राजनीतिक 
संस्थाएँ विभिन्न प्रकार के स्वार्थ वाले मनुष्यों के सहयोग से बनती हैं । 
केवल वास्तविक तथा तालिक हित वाले समूहों में, जैसे कि सिंडीकै- 
लिस्टों में, समान अवस्था के मनुष्य पाये जाते हैं जिनके जोवन में 
समान उद्देश्य होते हैं ।* मजदूरों की राजनातिक राये विभिन्न होती 
हैं, परन्तु उनके आथिक हित समान होते हैँ। इतलिये ओवद!।गिक क्षेत्र 
में वे संगठित रहते हैं परंतु राजनीतिक ज्षेत्र में वे ऐवा नहीं करते । 
वे साथसाथ हड़ताल कर देंगे, परंतु साथ-साथ एक मत (५०४०७) 
नहीं दंगे | किसी भी क्षेत्र में राजनीतिक पार्टो केवल एक मामूली 
क्रांतिकारी हथियार है | यह कभा-कभी एकत्र होती है और साथजनिक 
संकल्प को व्यक्त नहीं कर सकती ।* 

इन सिंडीकेटों के द्वारा मजदूर पूजीपतियों के विदद्ध सोधा सं वर्ष 
कर गे । सिंडोकेलिस्टों का पका विश्वात है कि केवल सीधे उपाय दारा 
ही मज़दूरों को उनकी स्थिति का ज्ञान कराया जा सकता है ओर उन्हें 
अंतिम श्रणी-युद्ध के लिये तैयार क्रिया जा सकता है। ये लोग राज- 
नीतिक वेधानिक तरीकों में विश्वास नहीं करते। फ्रांस में बहुधा यह 
हुआ है कि जब कभी मजदूरों ने अपने नेताओं को पालिया मेंट में भेजा 
है, तभी वे अपने गरम विचार भूल गये हैं ओर शथाड़े ही दिनों में 
उन्होंने वेधानिक रीति से उन्नति करने की मध्य-वर्गीय नीति को 
अखि्तियार कर लिया है। इसलिये फ्रांस के मज़दूरों का राजनोतिक 
साधनों पर से विश्वास उठ गया है और वे कदते हैं कि (सीधा उपाय? 
ही उन्हें अपने उद्देश्य की पूर्ति में सफल बना सकता है। सीधा 
उपाय” वह उपाय हैं जिसे मज़दूर लोग खयं ही, बिना किन्हीं मध्यस्थों 
की सहायता के, काम में लाते हैं। यह आवश्यक नहीं कि यह दिसक 


२ दुखियथे (7. [.6ए 0९, 39#4०4750 48 7६४02. 0. ]24-5, 
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हो, पर यह हिंसक हो सकता है। यह उनकी जाग्रति तथा संकल्प का 
बोधक हे । यह उनके लक्ष्यों की पूति के लिये डाले गबे दबाव का 
शान कराता है। 

सीधे उपाय के चार मुख्य रूप हैं: हड़ताल, बहिष्कार, लेबिल 
(],80९।) और माल-हानि (59000926) । इनमें हड़ताल सब से 
प्रमुख है, वयोंकि यह नोकर और स्वामियों के हित-विरोध को विद्य त्‌ 
की भाँति चमका देती हैे। इसके अतिरिक्त यह दोनों के मनमुठाव 
तथा अंतर को और भी बढ़ा देती है-- यह एक ओर पू जीपतियों को 
संगटित करती है ओर ८सरी ओर मज़दूरों को । यह क्रांति का बहुमूल्य 
साधन है ।* सिंडीकेलिज्म समभोते के पूर्णतया विरुद्ध हैं। मजदूरों 
को शीघ्रतापूवक शक्तिशाली उपाय द्वारा पूजीपतियों पर विजय प्राप्त 
करनी चाहिये | हड़ताल में मजदूरों की रोटी या नौकरी की समस्या 
अवश्य कटिन हो जाती है, परंतु इसके लिये सिंडीकेलिस्ट कहते हैं 
कि यदि एक व्यवसाय में इड़ताल हो तो अ्रन्य॒ व्यवसायों की सभायें 
हड़ताल वालों की सहायता करें । इससे वर्गीय मजबूती बढ़ती है । 

दूसरी ओर, लेबिल (,8०6)) भ्रमी की उपभोग-शक्ति को दिखाने 
में सहायता देता है। बहिष्कार करने में मजदूर लोग उपमोक्ता तथा 
उत्पादक, दोनों रूपों में अपनी शक्ति का उपयोग करते हैं । 

सिंडीकेलिस्ट माल-हानि (59)00५०९८) पर बहुत ज़ोर देते हैं । 
उर्षक्ति की नियमित क्रियाश्रों में सब प्रकार से बाधाय डालना जिससे 
कि पू जीपति को हानि तथा भय हो, माल-हानि (9500:826) 
कहलाता है ।" चीजों को ठीक स्थान पर न ले जाकर और कहीं ले 

.. ड [_€जएांएल उ>ावत्वाबक खत उवदा6ट, ?- 26-27. 

५ इसे अ्रग्रज़ी में 5900:82८ कहते । छकाटलेंड में इसे 

((४"८४१०५ ( भर्थात श्रनुप्युक्त वेतन के किये वारतबिक काय ) 


ओर फ्रांस में 8४ 7॥7809४|8८ 7897९ 798प09४४36€ (99४[] ( अर्थात्‌ 
ख़राब वेतन के दिये ख़राब काम ) कहते हैं । 
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जाना, मशीन में जान-बूककर खराबी पैदा कर देना, या खराबी होने 
का बहाना करना, मशीन चलते समय काम न करना आ्रादि इसके 
उदाहरण हें | 

प्रत्येक सफल हड़ताल, प्रत्येक बहिष्कार, और मजदूरों के संकल्प 
आर शक्ति को प्रकट करने वाला प्रत्येक काय वतमान प्रणाली पर 
आधात करता है । मज़दूरी की प्रत्येक अवसर पर दृद्धि, तथा काम के 
घंटों में घटती, श्रम करने की दशाओं में प्रत्येक उन्नति एक महत्वपूर्ण 
अवस्था हे जो मजदूरों को निश्रयात्मक युद्ध अर्थात्‌ आम हड़ताल की 
ओर अग्रसर करती है जो कल्याण का अंतिम साधन होगी । 

आम हड़ताश का विचार बहुत कुछ फ्रांसीसी समाजवादी लेखक 
ब्लांकी (]9874प0ां ) के विचारों की देन है। आम हड़ताल का 
अथ यह नहीं है कि सबके सब मज़दूर हड़ताल कर दें । इसका आशय 
केवल यह है कि आधार-उद्योगों (१०४ 77008077 ९४) के काफी 
मजदूर हड़ताल कर दें जिससे कि पू जीवाद की जड़ हिल जाय । यह 
हड़ताल आम हड़ताल को आसान बना देगी । जेसे ही पर्याप्त शक्ति 
के मजदूरों की लघु संख्या वर्ग-चेतना प्राप्त करके आवश्यक युद्ध- 
भावना की चरम सीमा तक पहुंच जायगी, बसे ही एक आम हड़ताल 
कर दी जायगी और उत्पत्ति के जार छीन लिये जायँंगे। यही 
पूं जीवांद का अंत होगा । 

आम हड़ताल में बहुस ख्यक मजदूरों के लिये हड़ताल करना 
श्रावश्यक नहीं | शायद यह बहुसंख्या की राय के विरुद्ध ही करनी 
पड़े । पर सिंडीकेलिज़्म के अनुसार इसमें कोई हानि नहीं। ये लोग 
बहु-संख्या सम्बन्धी रूढ़िगत सिद्धांत को केवल मध्य-वर्गीय अन्ध- 
विश्वास कहते हैं। उनका तो विश्वास है कि परिवर्तन की अवस्था में 
किसी भी अवसर पर, एक लघुसंख्या के लिये यह आवश्यक होंगा 
कि वे शक्ति की बागडोर अपने हाथ में ले ले और अन्य मज़दूरों को 
उनके कल्याण का पथ-प्रदश न करें ! 
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इस बात में ये लोग माकस से भिन्न हैं। माक्स ने कहा था कि 
समाज के विकास में वह समय आयगा जब मजदूर स्वयं विद्रोंह कर गे 
और उत्पत्ति के साधनों पर अपना अधिकार कर लेंगे। सिंडीकेलिस्ट 
कहते हैँ कि माक्स की यह धारणा आवश्यकता से अधिक सुखवादी 
थी। पूजीपति हज़ारों तरीकों से मज़दूरोंसे समभोता करके उनका 
वेतन बढ़ाकर, लालच देकर ओर धम के ठेकेदारों द्वारा उन्हें शान्ति 
और संतोष का पाठ पढ़ाकर वर्ग-भेद को विस्म्ृत करा देने को चेष्टा 
करेंगे, यहाँ तक कि मजदूरों मं क्रांति का जोश ठंडा पड़ जायगा। 
इसलिये मजदूरों को चाहिये कि वे निरंतर विरोध की नीति को अम्ब्ति- 
यार कर । 

परंतु सिंडीकेलिस्ट क्रांति के पश्चात्‌ क्या होगा | सी० जी० टी० 
के १६०१ ई० के अधिवेशन के पश्चात्‌ फ्रांस भर की सिंडीकेटों से यह 
प्रश्न पूछा गया कि वे किस प्रकार की सामाजिक प्रणाली स्थापित 
करना चाहती हैं। विवरण मे उनके उत्तर भिन्न थे पर असली 
बातों में वे सहमत थीं | उन सब की राय थी कि सिंडीकेट ( मज़दूर- 
सभा ) नवीन सामाजिक प्रणाली की इकाई होगी। एक सिंडीकैट 
एक स्थान के, एक व्यापार या व्यवसाय के मजदूरों का समूह 
होगा जो उनके काम में लाये जाने वाले उत्पत्ति के साधनों पर 
अधिकार करेगा । राष्ट्रीय सम्पत्ति का कोई भाग किसी. सिंडीकेट की 
एकान्तिक सम्पत्ति नहीं होगा । वह राष्ट्र की आ्रश्ा से केवल उसका 
प्रयोग करेगी । 

एक स्थान पर जितने व्यवसाय होंगे, उतनी ही सिंडीकेटें होंगी। 
इन सब सिंडीकेटों का एक संयुक्त रूप होगा जिसे श्रम-संघ या बोस 
( 300786 तप "५8४०४॥] ) कहा जायगा ।* श्रम संघ साधारण 

६७०ए७६९८ 3प 779 ए७/।] क्रांसीसी भाषा का शब्द है। यद्द आवश्यक 
नहीं कि सब देशों में यही नाम रक्खा जाय । अपने देख के लिये हम इसे 
“अमसंघ? कट्द कर पुकार खबते हैं । 
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आध्िक जीवन के आवश्यकीय आऑँकड़े एकत्र करेगा। वह स्थानीय 
आवश्यकताओं और साधनों का पूरा विवरण रक्खेगा; स्थान- 
स्थान की वस्तुओं के विनिमय की देखभाल करेगा और बाहर से 
नये माल को मंगावेगा । यह वतमान राष्ट्र की केन्द्रित राजनीतिक 
प्रणाली का विनाश कर देगा और उद्योग-धंधों के केन्द्रीय रुकानों को 
रोक देगा |” 

बोसे ज़ एक राष्ट्रीय-अम-संघ ((3०॥878) (2077९0678॥007 
0 [,8॥000) के सदस्य होंगे | सिंडीकेट या मज़दूर सभा का राष्ट्रीय 
श्रम-संघ से कोई सीधा सम्बन्ध नहीं होगा । यह सम्बन्ध श्रम-संघों के 
द्वारा होगा। राष्ट्रीय-अम-संघ राष्ट्रीय उधादानों जेसे रेल आदि को अपने 
ग्रधिकार में रक्‍्खंगे। इनका स्थानीय थश्राधार पर संचालन नहीं हो 
सकता । इसका काय केवल सामान्य सूचना प्रदान करना ओर नियं- 
त्रण-शक्ति का प्रयोग करना होंगा । 


इस प्रकार सिंडीकेलिस्ट राष्ट्र में राज यंत्र की आवश्यकता ही नहीं 
रहेगी । सिंडीकेलिस्ट कहते हैँ कि उनके द्वारा स्थापित किये गये भावी 
समाज में स्थानीय और केन्द्रीय शासन-संगठन तो अवश्य होगा, पर 
वह राज-यंत्र के रूप मे नहीं होगा। राज-्यंत्र की प्रधान विशेषता है 
बाहर से शासन करना। वतमान राष्ट्र की वेधानिक समितियाँ ऐसे 
प्रश्नों का निश्चय करती हैं जो उनके लिये पूणतः ।वदेशी हैं, जिनके 
साथ वे जीवन में कोई वास्तविक सम्बन्ध नहीं रखतीं और जिनकों 
ये नहीं समभतीं | इसलिये राज-यंत्र अपनी प्रकृति से ही स्वेछ्लाचारी 
आर कष्ट प्रद है। सिंडीकेलिस्टों के सामाजिक संगठन में आंतरिक 
शासन होगा । वे कहते हैं कि केवल सिंडीकेट के प्रतिनिधि ही, जो 
राष्ट्रीय श्रम-संघ में भेजे जायेंगे, उनके विभिन्न प्रश्नों को मली भाँति 
हल कर सकते हैं। उनके बनाये हुये नियम उनके सांमाजिक-कार्यों 


4 नन्‍ीनननलन-+-+++ + *%+न नानी जनी----+--+०-+०० 


७ ,४एव९, ७॥740९40॥5॥ 27 777479८९, 9. ]35. 
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की अवस्था के ज्ञान के फलखरूप होंगे, और इस प्रकार से अवस्थाओं 
द्वारा निश्चित किये गये नियमों के समान होंगे | 

सिंडीकेलिज्म और उदार समांजवाद में स्पष्टरूप से विभिन्नता है। 
उदार समाजवाद समाज को उपभोक्ताओ्ों का संगठन समभता है। पर 
सिंडीकेलिज़्म केवल मजदूरों के (उत्पादकों के ) अधिकारों पर ज़ोर 
देता हे। मजदूर लोग चोजे पेदा करते हैं, इसलिये, सिंडीकेलिज्म 
के अनुसार, समाज पर उनका ही अधिकार होना चाहिये। गिल्ड 
समाजवाद, जिसका आगे चलकर वणुन किया जायगा,; इन दोनों 
सम्प्रदायों के मध्य में आता है क्योंकि यह उत्पादकों के कार्या पर 
तो जोर देता हो है, पर साथ ही साथ उपभोक्ताओं की भी उपेक्षा 
नहीं करता । 

वाघ्तव में सिंडीकेलिज़्म अराजकतावाद, समाजवाद और मज़दूर- 
सभावाद का सम्मिश्रण है । राष्टू से घुणा करने में, उसकी 
सर्वाच्चता को अस्वीकार करने में, लोकतंत्रवाद को अ्रस्वीकार करने में 
यह अराजकतावाद की भांति है। एक सवहारवर्गीय आंदोलन के हूप 
में मजदूरों की अंतराष्ट्रीय स्थिति के, श्रणी-युद्ध के और सामाजिक 
क्रांति की अनिवायता के विश्वास में यह समाजबादी रूप-रंग का है। 
मज़दूर-सभा को राष्ट्र की इकाई बनाने में ओर उन्हें व्यवसायों का 
अधिकार और प्रबन्ध देने में यह मज़द्र-सभावाद से समानता रखता 
है। इसका आम हड़ताल का हथियार भो उदार समाजवाद की 
पालियामेंट द्वारा धीमे और मंदे विकास और समष्टिवांद तथा 
ग्राजकतावाद के हिंसात्मक उत्थान का मध्यवर्ती माग है ! 

सिंडीकैलिज़्म भविष्य के समाज का पूरा चित्र देना, न तो सम्मव 
समझता है-ओर न आवश्यक ही। आवश्यकता के समय मज़दूर 
स्वयं ही सामाजिक प्रणाली का विवरणात्मक निणय कर लेगे। इस 
अस्पष्टता का कारण फ्रेंच दाशनिकर सोरेल ( 807७) ) का प्रभाव 
है। सोरेल का ग्रन्थ राजनीति और दश न का एक अजीव सम्मिश्रण 


सिम्ढी केलिक्म २३५ 


है, ओर एक साधारण परतत्ववादी सिद्धांत का सामा जक समस्याओं 
में विचित्र प्रयोग हे। वस्तुतः सोरेल ने जो कुछ किया है वह वर्गों 
(3072807 )< के शअंतप्रे रणा के सिद्धान्त का श्राह्मन करना है, 


एक ऐसे काय-पथ का समथन करना है जिसको वर्गों सबसे पहले 
अनुपयुक्त ठहरायंगे । 


वर्गों का कथन था कि हमारे काय के उद्देश्य हमारी बुद्धि 
निर्धारित नहीं करती, यह अंतप्र रणा से होता है| हमारी बुद्धि केवल 
इतना कहती हे कि हम जो करना चाहते हैं वह केसे करे, परन्तु जो 
हम करना चाहते हैं उसके निणय करने में वृद्धि का कोई हाथ 
नहीं | यह अंतप्र रणा का निर्धारण है | पर अंतप्रे णा जो दृश्य 
( ए१४0॥ ) देती है उसकी मूत रूप में व्याख्या नहीं की जा 
सकती । यह व्यक्तिगत बात है जो एक विश्वास के काय की भाँति तक 
पर आधारित नहीं है, परन्तु उन लोगों को जो इसकों धामिक विश्वास 
की भाँति मानते हैं काय करने को बाध्य करती है ।* 


सोरेल इसी अंतप्रे णा के सिद्धांत से आराम हड़ताल का, जो अपना 
उद्दे श्य नहीं बना सकती, समथन करते हैं | उनके विचार से मज़दूरों 
को विवरण के साथ आम हड़तालों का उद्द श्य बनाने की आवश्यकता 
नहीं, ओर न यह ही बताना आवश्यक है कि किस प्रकार का समाज 
बनाया जायगा । उनके आदर्श समाज का चित्र, जो उनके समस्त 
कायों का उदद श्य है, वस्तुतः अंतप्रेरणा द्वारा होना चाहिये; अर्थात्‌ 
यह न तो ताकिक शिक्षा द्वारा सिखाया जा सकता है और न 
तकपूर्ण विश्वास का रूप ही धारण कर सकता है। सोरेल की भाषा 
में आम हड़ताल मजदूरों के लिये केवल एक दंतकथा के समान है। 


८ धरग्गंसों एक दाशनिक थे जिनके दश न का उस्नीसघीं शताब्दी के 
छतिम और बीसवीं शताबढदी के प्रारम्भिक वर्षा में काफ्री प्रचार था। 
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परन्तु उस दंतकथा को तक द्वारा ठहराने का प्रयास अवश्य ही 
गलत रास्ते पर से जांयगा। आम हड़ताल के उद्दे श्य तथा उसके 
मूल्य का अनुमान लगाने के लिये, वाद-विवाद के वे समस्त ढंग जो 
राजनीतिशों ओर समाजवादियों में प्रचलित हैं, अ्रवश्य ही छोड़ देने 
चाहिये | इस प्रकार सोरेल ने यह दिखाने का प्रयत्ञ किया है फि 
विनाश की नीति आवश्यक रूप से निराशा की नीति नहीं है। 
सिंडीकेलिज़्म इस आसान सिद्धान्त को ग्रहण करने में ग्रसफल नहीं 
हुआ हे | 

उदार समाजवादियों ने सिंडीकेलिज़्म के उपाय और आदर्श 
दोनों से असम्मति प्रकट की है । वे कद्दते हैं कि मज़दूरों के वेधानिक 
आंदोलन में खतरे हो सकते हैं, पर उनका आथिक आंदोलन भी 
ख़तरे से खाली नहीं । मज़दूर पार्टो के नेता समझौता करने वाले 
अवश्य हो गये हैं, पर मजदूर-सभा के नेताओं को भी यदि वे अपना 
नेतृत्व रखना चाहते हूँ, ऐसा ही करना पड़ता हे। बल्कि हड़ताल के 
समय, भूखों मरते हुये मजदूरों की हीनता देख, मज़बदूर-सभा के 
नेताओं के लिये समझौता कर लेने के अधिक अवसर हैं। मजदूर- 
पार्टी के पालियामेंट के सदस्य कम से कम मजदूरों के हित के कानून 
पास करा सकते हैं और मजदूर ओर पूंजीपतियों के झगड़े के समय 
मजदूरों का पक्ष ले सकते हैं। उनका यह कथन है कि राजनीतिक 
तथा आध्थिक दोनों ही काय मजदूरों द्वारा अत्यंत शक्तिशालौ प्रमाव 
के साथ प्रयोग में लाये जा सकते हैं। इसके अतिरिक्त सिंडीकेलिस्ट 
आंदोलन से मनीषियों का बहिष्कार कर दिया गया है। पर वे 
मज़दूरों के त्राण के आंदंलन में बहुत कुछ सहायता कर सकते हैं | 
वे विद्रोह, मशीन के तोड़ने आदि के भी विरुद्ध हैं ।! * 
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सिंडीकेलिस्ट आदर्श की भी उदार समाजवादी ग्रालोंचना करते 
हैं । सिडीकेलिस्ट उत्पादकों के हित का ध्यान रखते हैं, पर उपभोक्तश्रों 
के हित का नहीं; स्थानीय श्रम-संघों (36प्रा:5९७ तैप्र ए"घ४ए०॥) 
को ज़्यादा महत्व देते हैं, राष्ट्रीय-अ्म-संघ्र ((+6॥०7'७) (206- 
0९78 ॥07 ०0[| ],9,007) की कम । इसके अ्रतिरिक्त वे समाजिक 
संगठन के आधार की इकाई बहुत छोटी लेते हैं । सिंडीके लिज़्म 
के अंदर कारीगरी ही (कारखाना नहीं) अधिकृत सामाजिक इकाई 
मानी जाती है। परंतु आजकल कारखाना केवल एक ही कारीगरी के 
कार्यो का दृश्य नहीं हैं, वरन्‌ बहुत सी कारीगरियों के कार्यो का दृश्य 
है। स्वायत्तशील कारीगरियाँ (७705) तब तक नहीं चलाई जा 
सकती जब तक कि समय की छाया ही न लौट जाय और मध्य युग 
फिर से ध्यापत न ही जाय |" : 

सिंडीकेलिज़्म की उन्नति बहुत थोड़ा हुई है। प्रथम महायुद्ध के 
पश्चात्‌ तो उसने कोई कथनीय उन्नत नहीं की । कुछ देशों म॑ ज॑से कि 
इंगलड में, उसने कभी मी जड़ ही नहीं पकड़ी । यह मत इतना 
सैद्धान्तिक तथा तकमूलक है कि यह जन साधारण को अपन! श्रोर 
आकर्षित नहीं कर सकता। इसलिये एक नवीन सम्प्रदाय गिल्ड 
समभाजवाद के नाम से, जो अपने विश्वा्सों के लिये उदार समाजवाद 
तथा सिंडीकेलिज़्म दोनों का ऋणी है, उदय हुआ है । इसने विशेष 
रूप से इंगलेंड में बहुत ख्याति प्राप्त की है । 


>जन्‍ल्‍मक- + ७--_२०-२२०३० ०णकनम+--कनकननक-मकन “--- 
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गिल्ड समाजवाद 


लगभग तीस वष इंगलेंड में कुछ ऐसे नवयुवक समाजवादी प्रकट 
हुये जिन्होंने सिंडीकेलिज्म की चरमता को कम करना चाह्दा। उन्होंने 
उसको एक उचित दाशनिक सिद्धांत के साथ ही साथ व्यावहारिक रूप 
देने के लिये किसी राजनीतिक संगठन से संयुक्त करने की इच्छा की । 
इस प्रकार गिल्ड समाजवाद ((धां।) 8009॥87]) का जन्म 
हुआ । यह समाजवाद इंगलेंड की देन दे । 

सन्‌ १६०६ ई० में ए० जे० पेंटी ने एक पुस्तक” लिखी जिसमें 
उन्होंने मध्य-काल के व्यसायों में स्वायत्त-शासन की भाँति की एक 
प्रणाली के पुनः स्थापन करने की चचो की । मध्य-काल में कारीगर 
अत्म-शासित गिल्डों ((+प]098) के सदस्य होते थे, उत्पत्ति के साधनों 
के खयं स्वामी होते ये और उत्पत्ति की प्रकृति और परिमाण निर्धारित 
करते थे । वे उस समय सुखी थे। वेसी ही प्रणाली थदि अ्रब॑ स्थापित 
हो जाय तो वतमान समस्या सुलझ सकती है । पर उस समय से संसार 
अब बहुत दूर श्रा गया है। उल्तत्ति से रू और रीतियाँ बहुत बदल 
गई हैं । इसलिये इस अव्यावह्दारिक प्रणालो की ओर क्रिसी का अधिक 
ध्यान नहीं गया । सन्‌ १६०६-१२ के बीच में इगलेंड के मज़दूरों में 
बहुत बेचेनी फली उस समय एस० जी० हॉब्तन तथा ८.० बी० ओरेंज 
ने गिल्डवाद का बहुत प्रचार किया। 

सन्‌ १६१२ ई० में गिल्ड समाजवाद हं गलेंड के मजदूर श्रांदोलन 
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को निश्चित शक्ति हो गई और तब से इसका प्रभाव सब समाज- 
वादियों पर पड़ा हे। सन्‌ १६१५ ई० में जातीय गिल्ड लीग 
(२७४४०॥४) (>पां।0 [,08206 ) कायम को गई। आजकल 
मज़दूर लोग तो स्वयं इस विचार से इतने प्रभावित नहीं हैं, पर मजदूरों 


के नेता, मुख्यतः नवयुवक नेता, गिल्ड समाजवाद को अच्छी दृष्टि से 
देखते हें । 


गिल्ड समाजवाद के सिद्धांतों के विकास में चार विभूतियों ने बहुत 
सहायता की है। सब प्रथम तो ए० जे० पेंटी ही हैं जिनका जिक्र हम 
ऊपर कर लजुके हैं। उन्हें 'भोलिक गिल्डमेन” ( (07878] 
(+पा)१8778)) कहा जाता है । उन्होंने जान रस्किन और विलियम 
मॉरिस के मार्ग का अवलम्बन करते हुये सुधार के कामों की ओर 
अपना ध्यान दिया और मध्य-काल के आदश के पुनः स्थापन के लिये 
प्रयत्ष किया | दूसरे महापुरुष ए० आर० ऑरेज ईं जिन्होंने न्यू एज' 
(]२०ए़न 32८) अखबार का, जो शिक्तित क्रांतिकारी कार्य का केंद्र 
कद्दा जाता है, सम्पादन किया और गिल्ड समाजवाद का प्रचार किया | 
उन्होंने एस० जी० हाँब्सन के साथ बहुत से लेख लिखे, जो इस 
सम्प्रदाय की तीसरी विभूति हें । एस० जी० हॉब्सन इस आंदोलन के 
प्रधान व्यक्ति हें जिन्होंने गिल्ड समाजवाद के सिद्धांत को विशेष रूप 
से बनाया और उसको आथिक आधार प्रदान किया । इस आंदोलन 
की चोथी विभूति जी० डी० एच० कोल हैं जिन्होंने अपनी तीज 
मानसिक-शक्ति तथा गम्भीर विचार शैली के कारण इस विषय पर 
बहुत सोचा ओर लिखा हे और इसके प्रचार में अद्वितीय कार्य 
किया है।'* 

अब हम गिल्ड समाजवाद के सिद्धान्तों का विधेचन करेंगे। इंग- 
लैंड की राष्ट्रीय गिल्डस लीग का यह उद्द श्य है कि उद्योग-घंषों में 
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मजदूरी प्रणाली बन्द कर दी जाय, और मज़दूरों के द्वारा खायत्त 
शासन स्थापित किया जाय | यह काय जातीय गिल्डों की लोकतंत्रवादी 
प्रणाली के द्वारा हो जो वग के अन्य लोकतंत्रवादी क्रियात्मक संगठनों 
के साथ काय करती हो। इस कथन का आंतरिक तात्विक सिद्धान्त है 
प्रजनक लोकतंत्रवाद ( प्र/00009] [)87007'80 प )। इस 
सिद्धान्त के अनुसार एक व्यक्ति दूसरे व्यक्ति का पूर्ण प्रतिनिधि नहीं 
हो सकता, इस कारण सब प्रतिनिधि संस्थाएं गलत रास्ते पर जाने 
वाली हैं । पर यद्यपि एक मनुष्य दूसरे मनुष्यों का पूर्णतः प्रतिनिधि 
नहीं हो सकता, तथापि वह उसके सामान्य उद्देश्यों के एक समूह को 
व्यक्त करने के लिये अवश्य प्रतिनिधित्व कर सकता है। इस प्रकार 
यदि “अ्र', “ब' श्रोर 'स' क्रिकेट के खिलाड़ी हैं, तो क्ष' उनके क्रिकेट 
के खेल-सम्बन्धी द्वित के लिये प्रतिनिधि हो सकता है। यदि 'त?, 'थ?, 
८? गाने वाले हूँ तो 'त्र! उनका गान-सन्बन्धी हिंत का प्रतिनिधित्त्र 
कर सकता है। पर 'क्ष! ओर “त्र! इनमें से किती व्यक्ति के भी सब॑ 
हितों का प्रतिनिधित्व नहीं कर सकते; श्रथांत्‌ वे अर” 'ब! 'स? 'त? 'थ! 
'द में से किसी के भी पूर्ण स्थानापन्र नहीं हो सकते | इसका अथ यह 
हुआ कि प्रजनक प्रतिनिधित्व ही सच्चा प्रतिनिधित्व है ओर वास्तविक 
लोकतंत्रवादी संस्थाएं वे ही हैं जो व्यक्ति द्वारा किये गये विभिन्न 
कार्या से सम्बद्ध हैं। इसलिये एक लोकतंत्रवादी समाज वही होगा 
जो ऐसी प्रजनक प्रतिनिधि सभाओं का संयुक्त गुम्फन हो, जो अपने 
सदस्यों के किन्हीं सामान्य संकओपों तथा उदृश्यों का प्रतिनिधित्व 
करती हैं ।? 

इस प्रकार प्रजनक लोकतंत्रवाद के अंतर्गत बहुत सी प्रतिनिध 
संस्थाएं होगी :-- 
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(१) पहले तो उन सामान्य हितों का प्रतिनिधित्व करने के लिये 
एक संस्था चाहिये जो एक देश के निवासी होने के कारण मनुष्यों में 
उत्पन्न हो जाते हैं, जेसे शिक्षा, राष्ट्रीय संरक्षण, कर और कानून आदि। 
इन मामलों में देश भर के व्यक्तियों का हित है । इस कारण इनका 
प्रतिनिधित्व करने वाली संस्था राष्ट्रीय होनी चाहिये, जैसे कि वतमान 
समय की पालियामेंट अथवा घारा-समाय । 


(२) कुछ सामान्य द्वित ऐसे हैं जो एक स्थान के निवासी होने के 
कारण उत्पन्न हा जाते हैं; जेसे बिजली, पानी, पाक, पुलिस आदि । 
इन मामलों का प्रतिनिधित्व करने के लिये एक स्थानोय प्रतिनिधि 
संस्था होनी चाहिये ! 

(३) इसके पश्चात्‌ उत्पत्ति का प्रश्न ग्राता है। उत्पत्ति के विषय 
की बहुत-सी समस्‍यायें होती हैं; जेसे मज़दूरी, काम करने की दशा 
और घंटे, ओर उत्पत्ति की मात्रा आदि बातों का निणय करना । 
इन सब वाता के लिये भी प्रतिनिधित्व की आवश्यकता है। इन्हें 
कारखाने ओर फक्टरी की कमेटी कद्ट सकते हैं । 

(४) पर उत्पत्ति को प्रकृति ओर परिमाण, और वच्तुओं का 
मूल्य आदि उपभोक्ताओं के भी द्वित की बात हैं। इसलिये उत्पांदकों 
की कमेटी से सलाह लेने के लिये उपभोक्ताओं की कोंसिलों की भी 
आवश्यकता होगी। ये कारखाने और फक्टरो को कमेटियों के साथ 
उत्पादन-व्यय ओर मूल्य का निर्धारण करेंगी। 

बहुत से गिल्डवादी इस सिद्धांत को केवल व्यवसायिक क्षेत्र में 
लागू करते हैं, राजनीतिक और शासन क्षेत्रों में नहीं। इसका ञ्रथ 


डश्मारस में पुलिस प्रांतीय सरकार का विषय है । पर रन्थ देशों में 
यद्ध स्थानीय झाखन का अंग है। कुछ काल पूव हमारे यद्वों भो यद्दी 
स्वांज़ था ! देखिये, 6फ्ञा7783, 7#6 &७८/€॥८८ ० 2४98८ -्यधदा02 
चोर (शिवावक व वदवह/ ता किीशवड४ा72 (0777766 2२९४०7६, 
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यह नहों है कि यह पिछले क्षेत्रों में लागू नहीं हो सकता । कहने का 
तात्पय केवल इतना है कि पहले पहल यह व्यवसायों में लागू किया 
जायगा, बाद को राजनीतिक न्षेत्र में। वास्तव में गिल्डवादियों के 
श्रनुसार इन सभाओं को दो भागा में बाँठा जा सकता हे--(१) 
व्यवतायिक ओर .२, नागरिक संस्थायं। कुछ गिल्डवादी इनमें 
वितरण-संयंधी संस्थाएं ओर जोड़ देते हैं । 

इस प्रतिनिधि संस्था को गिल्ड कहते हैं। गिल्ड परस्पर एक दूसरे 
पर अवलम्बित व्यक्तियों का स्वायत्त शासक संघ हे जो समाज के एक 
विशेष काय के उत्तरदायित्व को पूरा करने के लिये संगठित किया 
गया हो |” गिल्ड की तीन विशेषताएँ होती हैं । पहली तो यह है कि 
यह एक व्यवसाय के समस्त काय-कर्ताओं को सम्मिलित करता है। 
इसमें मेनेजर और विशिष्ट पुरुष ( '"००॥४॥०७७] 707॥ ) और 
शारीरिक परिश्रम करने वाले मजदूर, सभी शामिल होते हैं। दूसरी, 
गिल्ड ए% उत्तरदायी संस्था है जिसे इस शर्त पर कि यह अपना कार्य 
संतोषपूवक करेगी, खायत्त शासन दे दिया जाता है। अच्छे काम के 
लिये आवश्यक दे कि काम करने वालों को उसका जिम्मेदार बना 
दिया जाय और उनके काम में अनावश्यक बाधा न डाली जाय | गिल्ड 
की तीसरी विशषता एकाधिकार हे, यद्यपि व्यवसाय का अर्किचन भाग 
गिल्ड के अधिकार के बाहर रहेगा। 

गिल्डवादी उच्चवर्गीय केन्द्रित शासन (छ3ि07/०2७५०7७०५) के 
दोषों पर बहुत जोर देते हैँ। वे गिल्ड को लोकतंत्रवाद के अधार पर 
संगठित करना चाहते हैं। इसका मतलब यह नहीं है कि उत्पत्ति के 
प्रत्येक काम पर सब मज़दूरों का मत लिया जायगा । यह काय-कुशलता 
के मांग भें बाधक होगा। फिर यदि एक ऐसे विशिष्ट विषय पर मत 
लिये जाये जिसे शायद ही कोई साधारण मज़दूर समझता हो, तो यह 
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एक बड़ी भारी त्रुटि होगी ।* यहाँ लोकतंत्रवाद का ग्रथ केवल इतना 
है कि गिल्ड के नेता सावजनिक मत से चुने जायेंगे । यहाँ यह बता 
देना आवश्यक है कि वे पदाधिकारी जो किती पूर्णतः विशिष्ठ काय 
को करने के लिये नियुक्त किये गये हैँ, वास्तव्र में नेता नहों ई बरन्‌ 
केवल राय देने वाले हैं, ओर उनकी नियुक्ति लोकतंत्रवादी अधिकार 
का प्रश्न नहों उद्बन्न करती | दूसरी ओर, उन मनुष्यों के लिये जो 
अपने साथियों के नेता होंगे, केवल एक ही ठीक सिद्धांत यह है कि 
वे मनुष्य अपने-अपने कायानुसार उन मनुष्यों द्वारा थुने जाने चाहिये 
जिनके सहयोग से वे काय कर गे। अन्य शब्दों मं, नेताओं के चुनने 
का सिद्धांत यह होगा कि वे उन मनुष्यों द्वारा निवाचित किये जायँगे 
जिनके वे प्रतिनिधि होंगे |? 

गिल्ड और मज़दूर-सभा ( ॥7000 पाधं०॥ ) में भेद जानना 
आवश्यकीय है । यद्यपि गिल्ड मज़दुर-सभा के ही आधार है पर बनाया 
गया है, पर यह उससे दो बातों में भिन्न हे । पहले तो यह अफसर से 
लेकर चौकीदार तक को अपने में शामिल करेगा जैसा कि मज़दूर- 
सभा में नहीं होता । दूसरे, इसका उश्दृय अपने सदस्यों के हित की 
रक्षा करना नहों, वरन्‌ व्यवसाय का संचालन करना होगा | यह 
संचालन समाज के हित की दृष्टि से किया जायगा; इसलिये गिल्डवादी 
कहते हैं कि यह कहना कि गिल्‍्ड समाजवादी समाज में मजदूर अपने 
हित के लिये उत्पत्ति का संचालन करेगे, असत्य है। वास्तव में ऐसा 
होगा अथवा नहों इसको तो व्यावद्ारिक परीक्षा ही निणय करेगी । 
इसलिये उपभोक्ताओं के हित की रक्षा के लिये अन्य तरोके शामिल 
कर लिये गये हैं । जेसा बताया जा चुका है, उपभोक्ताओं की कॉंसिल 
ओर उत्पादकों के गिल्ड मिलकर मूल्य निर्धारित करेंगे और अतिरिक्त- 
माल के वितरण की समस्या को हल करंगे | 
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अब प्रश्न यह आता है कि गिल्ड समाजवाद में राष्ट्र का क्‍या 
स्थान होगा ! यह तो बताया ही जा चुका है कि कुछ बातें जेसे राष्ट्रीय 
संरक्षण, कानून आदि राष्ट्रीय आधार पर ही निश्चित किये जायगे, 
इसलिये यह प्रश्न बहुत महत्वपूण है। परन्तु यहाँ गिल्ड समाजवादियों 
में बहुत मतभेद है। बहुत से तो इस विषय पर मौन धारण करना 
ही उांचत समभते हैं। उदाहरणाथ, राष्ट्रीय गिल्डस लीग कहती है 
कि किसी देश में किसी संगटन का ठीक-ठीक रूप उसको उत्पन्न करने 
वाली अवस्थाओओं से पहले नहीं निश्चित किया जा सकता । इस त्रिषय 
में लीग माबस के कथन को मानती दे और वतमान राज-यंत्र को 
धूजीवाद-वर्ग के कार्यों का प्रबन्ध करनेवाली कायकारिणी समिति? 
मानती हे । पर अन्य गिल्ड समाजवादी कहते हैं कि गिल्ड समाजवाद 
के अंतर्गत कुछ कार्य ऐसे होंगे जिनको वतमान राज-यंत्र की तरह 
की ही कोई संस्था पूरा कर सकती है। यह समस्त देश की प्रति- 
निंध सभा होगी और इसे राज्य या कम्यून ((0०7077प06) कहा 
जायगा | 

गिल्ड समाजबांदयों में केवल भविष्य के समाज के विवरण के 
विषय में ही मतभेद नहीं है, वरन्‌ रीतियों में भी है। साधारणतया 
उनका आम विचार है कक गल्‍ड समाज के निर्माण के लिये हमें 
मज़दूर-सभाओं का आश्रय लेना पड़ेगा | वे “वेधानिक उपाय' को 
अपयात्त समभते हैं और “सीधे उपाय? से भी पूर्णता सहमत नहीं । 

क्रांति उत्पन्न करने के लिये वेघानिक उपायों पर विश्वास नहीं 
किया जा सकता, क्योंकि पहले तो पू जीवाद के अतगत समघ्त मजदूरों 
का एक साथ मत देना, या एक वग-चेतन्य बहुसंख्यक का वर्ग- 
चैतन्य सरकार को निर्वाचित करन, सम्भव ही नहीं । दूसरे, यदि ऐसो 
सरकार बन भी जाय तो वह गिन्‍्ड रु पाजवादयों के उद्दश्यों को एक 
शताब्दी से कम में पूरा करना असम्भव पायगी। क्‍योंकि (तीसरे) 
वतमान राष्ट्रपप्रणाली किसी तालिक परिवर्तन के योग्य है ही नहीं, 
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आर (चौथे) क्योंकि परिवतनकारी राजनीतिक आंदोलन शासक व 
में एक विरोधी श्रांदोलन को जन्म देगा जो उनकी आशिक क्षेत्र की 
शक्ति के ऊपर निर्धारित होगा । इसका यह अथ नहीं कि राजनीतिक 
कार्यों को गिल्डवादी एकदम 'तलांजलि दे देते हैं। वे केवल इसी 
पर निर्भर नहीं रहना चाहते। 

कुछु गिल्ड समाजवादी सीधे उपाय? का पक्ष लेते ईं, पर कोल 
((5. ). [. ()0)०) आदि इससे सहमत नहीं हैं, क्‍योंकि सीधा 
उपाय? अपनी सफलता के लिए मज़दूरों की शक्ति पर निभर रहता है 
जिससे उनके ओत्रोगिक संगठन द्वारा समाज के आशथिक-यंत्र पर 
अधिकार करने में तथा वतमान प्रणाली के आथिक ढाँचे कं तोड़ 
सकने में वह सफल हो सके । यह तब तक सम्भव नहों जब तक कि 
विशेष रूप से अनुकूल अवसर न प्राप्त हो, जेसा कि रूस में सन्‌ 
१६१७ में था । 

अधिकतर गिल्ड समाजवादी मजदूर सभाओं पर ही भरोसा करते 
हैं । मजदूर सभाए कुल व्यवस्था में महत्वपूण स्थान ग्रहण करतीं हैं। 
पहले स्थान पर तो आ्राज का मजदूर-समायं कल गिल्ड बन जायँंगो । 
दूसरे स्थान पर मजदूर-सभाओ के द्वारा द्वी वास्तविक युग परिवर्तन 
सम्भव होगा । | 

हम ऊपर बता चुके ई कि मज़दूर समाए गिल्डों से दो ही बातों 
में भन्न हैं; गिल्ड समाजवादी उन्हें गिल्ड के रूप में परिणत करने 
के लिए इस मिन्नता का निवारण करने का उद्योग करते हैं । वे 
इनमें किसी व्यवसाय के सभी कार्यकर्ताओं को सम्मिलित करने का 
प्रयल करते हैं और उन्हें व्यवसाय के संचालन में भाग लेने के लिए 
उत्साहित करते हैं। पहले उद्दं श्य की पूर्ति के लिए वे मज़दुर सभा 
के समतल (470720779)]) संगठन को लम्ब रूप (४८॥४०७७) ) 
देना चाहते हैँ | समतल संगठन वह होता है जिसमें एक विशेष कार्य- 
प्रणाली-समूह का अनुशीलन करने वाले मज़दूर सम्मिलित किये जाते 
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हैं। एक प्रणाली मिन्न-मिन्न व्यवसायों में शामिल हो सकती है । 
लम्बरूप संगठन में किसी विशेष व्यवसाय कमंचारी मेनेजर से लेकर 
चौकीदार तक शामिल होते हैं। गिल्ड-प्रचार के कारण अब मज़दूर 
सभाय कारखानों की शास्ति ,॥)809]॥76) और प्रबन्ध में भी 
हाथ बटाने के लिए आंदोलन करने लगी हैं | अधिक जोशीली मज़दूर 
सभाओं ने अनाधिकार आधषिपत्य”ः ( +५707098 ठीाए ए०॥- 
570। ) की नीति ग्रहण कर ली है जिसका उद्देश्य यह है कि पूजी 
पति को बिना अधिकार-च्युत किए हुए. जितने अधिक काय मज़दूर 
सभाओं को मिल सके वे ले लिए. जाय। इनकी एक माँग तो यह 
होती है कि समस्त निरीक्षकों को मज़दूर निर्वाचित करें । यह्द गिल्ड 
समाजवाद का ही सिद्धांत है। सामूहिक ठेका ( (70।!200ए७ 
(०07079008 ) इसका दूसरा पहलू हे। इस प्रकार के सामूहिक ठेके 
में मज़दूर-सभा निश्चित मात्रा में माल उत्पन्न करने की गारंटी देती है, 
मजदूरों के आवश्यक निरीक्षण का प्रबन्ध करती है, फोरमेन 
(॥707'2797)) की नियुक्ति तथा पदच्युति का नियंत्रण रखती है, 
और मालिक से मज़दूरी के रूप में इकट्ठा धन प्रास करती है जो 
कारखाने की कमेटी द्वारा मजदूरों मं बाँठ दिया जाता ह ।* 


गिल्ड समाजवाद के आदश और रीतिया का विवेचन करने के 
पश्रात्‌ हम इसे अभ्रब आलोचनात्मक दृष्टिकोण से देखेंगे। श्रन्य 
समाजवादियों ने गिल्ड समाजवाद के बहुत से सिद्धांतों पर अआ्राक्षिष 
किये हैं | पहले ते वे वतमान उद्योग पर मध्यम-काल के गिल्ड ढाँचे 
को आरोपित करना असम्मव नहीं तो दुष्कर तो अवश्य समभते हैं । 
अंतर्राष्ट्रीय व्यापार, पूं जीपतियों की जोखिम, ओर श्रम-विभाग आदि 
ब॒तमान शक्तियों को देखते हुए यह कथन सत्य प्रतीत होता है। 
वास्तव में वतंमान उद्योगवाद दूसरी धातु का ढला है। एक की 
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रचना अत्यंत कुशल छोटे पेमाने की कारीगरी के चतुर्दिक हुईं थी 
जो अत्यंत नियमित, ओर प्रबल रूप से परम्परागत तथा भयंकर रूप 
से स्थानीय थी। दूसरी, अकुशल तथा सूक्ष्म रूप से विभक्त श्रमो, 
ओर बड़े पेमाने पर उत्पत्ति, अकुंठित परिवतंन और नवीनता का 
सुजन, ओर राष्ट्रीय तथा अंतराष्टीय संगठन को स्वीकार करती है। 
कुछ समाजवादी राष्ट के नष्ट-भ्रष्ट करने के विरुद्ध हैं। कुछ कहते हें 
कि गिल्ड समा जवादा उत्पत्ति के संगठन पर आवश्यकता से अ्रधिक 
जोर देते हें ! इस शब्द के व्यापक अथ में उपभोक्ता की हेसियत से 
ही मजदूर अपने व्यक्तिव का अनुभव करेगा | 

परंतु इन आत्तेपों के होते हुए भी गिल्ड समाजवाद ने समाजवाद 
के सैद्धांतिक और व्यावहारिक पहलुओं पर बहुत प्रमाव डाला है, 
जिसको सब ने स्वीकार किया है। महायुद्ध के समय गिल्डों ने खूब 
उन्नति की | पर युद्ध के पश्चात्‌ गिरती (0९[77/255070) में उनका 
अंत हो गया । हाल में गिल्ड समाजवाद की तरफ लोगों का ध्यान 
फिर आकर्षित होने लगा है । 


भध्याय २६ 


समष्टिवाद्‌ 


समष्टिवाद और अराजकतावाद में घनिष्ट सम्बन्ध है। समष्टिवाद 
केवल रीतियों का दशन है, अथांत्‌ वह पूंजीवाद के स्थान पर 
समाजवाद स्थापित करने के तरीकों का सिद्धान्त हैं। समाजवाद के 
स्थापित हो जाने पर जिस समाज का निर्माण होगा उसका वणन 
अराजकतावाद में मिलता है।अराजकताबादी एक ऐसे समाज का 
चित्र खींचते हैं जिसको वे स्थापित हुआ देखना चाहते हैं; और 
समष्टिवादी उस प्रकार के समाज को बनाने के ढंग को क्रियात्मक रूप 
देने का प्रयल करते हैं। अथवा यों कहिये कि समष्टिवादी उपादानों 
से तथा अराजकतावादी उनके परिमाण से सम्बद्ध हैं  अ्रन्य शब्दों 
में, अधिकांश समष्टिवादी अराजक्रतावादियों के आदश समाज की 
धारणा से तहमत हैं; और अश्रराजकतावादी भी यह कहते है कि उनका 
ग्रादश समाज समष्टिवादी तरीकों से काय रूप में परिणत हो सकता 
है| भ्राजकतावाद के सब से प्रमुख लेखक प्रिंस क्रोपोटकिन है जो 
“श्राजकतावादी समष्टिवाद?? ( )870]॥]860 ()0॥77 प्रावव 870) 


के दूत कहलाते हैं ।' 


कुछ लेखक समष्टिवाद को समाजवाद का अंग नहीं मानते !* 
परन्तु समष्टिवादी अपने को माकक्‍स के सच्चे भक्त समभते हैं और 
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उनकी आज्ञाओं का अक्षरशः पालन करते हैं। वास्तव में दोनों 
सम्प्रदायों के आन्तरिक दशन, :द्देश्य और तात्विक सिद्धान्तों में 
मात्रा तथा जोर का अंतर भले ही हो, परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि ये 
दोनों एक ही इच्ष की शाखायें हैं। समष्टिवाद समाजवाद का पूणरूप है 
अर्थात्‌ समाजवाद के पश्चात्‌ समष्टिवाद का स्थापित इं।ना निश्चित है । 
विलियम मौरिस लिखते हैं कि मेरे विचार से पूर्ण समाजबाद तथा 
समश्टिवाद में कोई अन्तर नहीं है ।* इंगलेंड £ स्वतन्त्र मज़दूर-दल 
( [706९9७॥त6९0॥ [800पर" रि&709 ) ने मास्को से पूछा, 
“समषश्विद समाजबाद के अन्य रूपों से किन वातों में भिन्न है १?” 
वहाँ से उत्तर ग्राया, ' समाजवाद का ओर रूप ही नहीं, केवल 
समश्िवाद ही है :?? 

समष्टिवादियों के दृष्टिकोण का सब से अ्रधिकार[ण विवेचन 
समश्वबिादी अंतर्राष्ट्रीय काँग्रेस, जा १६१६ ई० में मास्फो में हुई था, 
के मैनीफुस्टो में पाया जाता है। इस मैनीफेस्टो पर लैनिन, ट्रात्स्की, 
ज़िनोवीव, रेकव्स्की और रफिज्र प्लैटिन के दस्ताक्षर हैं। मैनीफैस्टो 
के प्रारम्भ में ही लिखा है क्लि पहला कम्यूनिम्ट मैनफुेस्टो ७२ वष 
पृव माक्स और एऐं.गिल्स ने लिखा था| इस लम्बे समय में बहुत से 
परिवतन हुये परन्तु असलियत में समाज का विकास “सी भाँति हुआ 
जैसा कि इस मेनाफेस्टो ने बताया था। आधुनिक समष्टिवादी ७२ 
वर्ष पृ अंकित किये गये कार्य-क्रम के अनुयायी हैं । वे पवित्र ओर 
अमिश्रित समष्टिवाद से मिलावट को दूर करके, क्रांति की समस्त 
शक्तिया को संगठित करना चाहते हैं | 

मैनीफूस्टो आगे चलकर बताता है कि वर्षा पृव ही समाजवाद 


ने साम्राज्यवादी युद्ध की भविष्य वाणी कर दी थी। प्‌ जीवादी देशों 
के प्‌ जीपतियों की धन-लोलुपता इस युद्ध का कारण बताई गई थी । 
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युद्ध हुआ । युद्ध ने पु जीवाद के आत्मविरोधों को भूख, ठंड, महामारी 
आदि के दुःखों में तथा नेतिक अमानुषिकता में परिणत कर दिया । 
इस प्रकार अब समाजवादियों के बढ़ते हुये दरिद्रता के सिद्धान्त और 
समाजवाद के द्वारा प्‌ जीवाद को दबाने के विषयों पर वाद-विवाद का 
अंतिम निर्णय हो गया है। इन दोनों धाराओं को अब उपेक्षित 
अथवा अस्वीकृत नहीं किया जा सकता । 

प्‌ जी को भी जिसने मनुष्यों को युद्ध की अप्मि में ढकेला है काफी 
हानि पहुँची है| कागजी न॒द्रा को पुणे अवनति, पू जीवादी पर्य-विनिमय 
की घातक क्रांति का अच्छा प्रतिविम्ब हे। युद्ध ने एकाधिकार के 
हाथों से, जो खतंत्र प्रतियोगिता के स्थान पर स्थापित हुआ था, 
सब प्रबन्ध छीन लिया है और उसके सेनिक-शक्ति के दाथों में दे 
दिया है; इस प्रकार पूजी ने राष्ट्र को ही सैनिक शक्ति के अधिकार 
में नहीं कर दिया है, वरन्‌ वह स्वयं भी उसके अधिकार में था गई 
है। अब वह अपने आथिक कार्यो को खुन और तलवार के अतिरिक्त 
अन्य किसी प्रकार से पूरा नहीं कर सकती । 

इस क्रांति को दूर करने के लिये आ्रादर्श समष्टिवादों राष्ट्र की 
स्थापना करनो चाहिये। लेकिन यह स्थापना हो केसे ! समष्टििवाद 
का काय-क्रम चार भागों में विभक्त किया जा सकता : (१) क्रांति की 
तेयारं। करना ; (२) क्रांति करना; ३' राष्ट्र को सर्वहारा-त्र्गीय 
अधिनायकशाही का रूप देना; और (४) राष्ट्र का अंत करना । 

समश्ववादी विकासवाद में विश्वास नहीं करते | वे कहते हैं कि 
राष्ट्र में बिना महत्वपुणं परिवतन किये कोई तात्विक सामाजिक 
परिवतन नहीं किया जा सकता । वतंमान राष्ट्र के पदाधिकारो 
अविश्वासनीय होते हैं; उसकी क्रिया प्रभावशाली नहीं होती हें, 
और उसकी प्रकृति केवल स्वामियों के बदल देने से नहीं बदलती | 
इसलिये शांतिमय वेधानिक तरीकों से सामाजिक क्रांति की आ्राशा 
करना व्यथ है। मैनीफेस्टो के शब्दों में, “पार्लियामेंट सम्बन्धी 


समष्िवाद २११ 


लोकतनन्‍्त्रवाद के पीछे, पू जी समस्त महत्वपूण प्रश्नों को ते करती है ।”” 
इसके अतिरिक्त, जेसा कि लैनिन ने लिखा है, यदि हम पृ जीवादी 
लोकतन्त्रवाद को ध्यानपृवक देखें तो हमें लोकतन्त्रदान पर चारों 
ओर--मताधिकार के विवरण में ( निवास-संबंधी नियम आदि में ), 
प्रतिनिधि संस्थाओं की कार्य प्रणाली में, अख़बार आदि प्‌ जीवादी 
संगठन में--बंधन ही बंधन दीख पड़ेंगे । ये बंधन गरीबों को 
राजनीति ओर लोकतंत्र शासन में भाग लेने से बहिस्कृत कर देते 
हैं। माक्स ने पू जीवादी प्रजातंत्रवाद का सारांश मली माँति समझ 
कर ही फ्रांस की शासन-प्रणाली के सब से छोटे अंग ((१0।077 ध6) 
की व्याख्या में कहा था कि कुछ सालों के बाद शोषित मनुध्यों को 
शोषकों में से अपने प्रतिनिधि चुनने को बाध्य होना पड़ता है। ' 
इसलिये प्रजातंत्रवबाद का आश्रय लेकर मज़दूर लोग अपनी उद्दे श्य- 
पूर्ति नहीं कर सकते ! फिर ट।हस्‍क्री की राय में दूसरी कठिनाई यह्द है 
कि जब क्रांति-पूर्ण कार्यों के लिये आवयश्यक समय आता है, तब 
पू जीपति क्रियात्मक काय प्रारम्म कर देते हैं 


परन्तु समश्टिबाद पालियामंट की एकदम उपेक्षा नहीं करता। 
शांति के सगय, जब कि मजदूर युद्ध की तेयारियाँ करते हैं, चुनाव में 
भाग लेना चाहये, ओर पालियामेंट में अपने प्रातनिधि भेजने चाहिये, 
क्योंकि राजनीतिक युद्ध मजदूरों के संगठन स्थापित कश्ने के लिये और 
राष्ट्र का श्रणी-स्वभाव बताने तथा मजदूरों में वग-चेतना पेदा करने में 
बहुत सहायक हो सकते हैँ। वे सुधार की अनुपयोगिता, पू जीपतियों 
की राजनीतिक पार्टी के वास्तविक उद्देश्य ओर प्‌जीवाद को जड़ से 
उखाड़ कर फेक देने के कारण का दिग्दशन कराते हैं। वे नेताओं 
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को प्‌ जीपतियों की अमानुषिकता दिखाकर मज़दूरों से विद्रोह कराने 
में सहयोग देते हैं । परन्तु पालियामेंट सम्बन्धी संघथ केवल गौण 
मदत्व का है। यह सवद्वारा-वर्ग के पालियामेंट के अतिरिक्त अन्य 
संघर्ष को संगठित करने को एक योजना है। पूजीवादी प्रणाली में 
मज़दूर आंदोलन के आवश्यक प्रश्न शक्ति के द्वारा ते किये जाते हैं 
जिसमें इड़ताल आदि साधनों की आवश्यकता पडती है ।* 


इस प्रकार समष्टिवाद क्रांतिकारी तरीकों में विश्वास करता है| पर 
क्रांति की प्रकृति क्या हंगी, यह परिस्थिति पर निर्भर है। क्रांति के 
पूय, चुनाव ओर पालियामेंट के तरीकों से प्रचार क्रिया जायगा। 
गाँव और शहरों में मज़दूरों में जोश पैदा किया जःयगा । वे खुले 
तौर पर सब काम करेंगी। जहाँ यह सम्मव नहीं वहाँ गुप्त और गेर 
कानूनी रोतियों से काभ लिया जायया। क्रांति के लिये मज़दूरों की 
बहुसंख्या पर नहीं, वरन्‌ क्रांतिकारी ओर विद्रोहात्मक मजदूरों कौ 
लघु-संख्या पर विश्वास किया जायगा, क्योंकि सब मज़दूरों को एक 
दम क्रांत के लिये तेयार +रना सम्मव नहीं, लेकिन एक क्रांतिकारी 
लघुस ख्या अन्य पिछड़े हुये मजदूरों को क्रांति के पथ पर अग्रमर कर 
सकती है ।* 

जब क्रांति का समय समीप आ जायगा, तब मज़दूरा, किसानों 
ओर ।सेपाहियों की कॉसिल या सोवियट को स्थापित किया जाथगा, 
जेसा कि रूस की क्रांति में किया गया था। उचित अबसरों पर सड़कों 
पर जुलूत निकाले जायँंगे, मीटिंग को जायँगी, जिससे कि जनता को 
उनकी शक्ति और संगठन का पता चले, मजदूरों में क्रांति के भाव 
जाग्रत हो और शत्रुओं के हृदय में भय उत्पन्न दो। समय-समय पर 


४७ 


हड़तालें की जायेगी जिससे देश का आर्थिक यंत्र शिथिल हों जाय, 
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ओर सब जगह अशांति फेल जाय । सेना में भी चुपचाप समष्टिवाद 
का प्रचार किया जायगा और सैनिक-विद्रोह के लिये उन्हें तेयार 
किया जायगा जिससे कि अवसर आने पर सेना विद्रोहियों का साथ 
दे। फिर एक निश्चित समय पर मजदूरों के हाथ में हथियार दे दिये 
जायँगे ओर हिंस; के सहारे देश के समस्त राजनीतिक और आर्थिक 
महत्वपूर्ण स्थानों पर ( जैसे अख््र-शस्त्र बनाने के कारखानों, 
समाचार-पत्र, यातांयात के साधन और बिजली-घर आदि पर ) 
ग्रधिकार कर लिया जायगा ॥ 

इस प्रकार पू जीवादियों की शक्ति को पलट देने का संघषं 
भयानऊ हो सकता है : खूनी क्रांति का होना, समष्टिवाद की दृष्टि से, 
अवश्य॑मावी है। समश्ववादी इसे छिपाने की कोशिश नहीं करते। 
परतु ग्रब प्रश्न यह उठता है कि जब क्रांति के द्वारा समश!िवादी 
राजनीतिक-यंत्र (958॥0) पर अपना अधिझार कर लेंगे, तब फिर 
क्या करेंगे १ राजनीतिक यंत्र को वह नष्ट-श्रष्ट कर दंगे, या उसे रहने 
देंगे ? जैसा कि पदले बताया जा चुका है, पहले तो सबहारावर्गाय 
अधिनायकशाही का सूत्रपात होगा उसके पश्चात्‌ राजनीतिक यंत्र 
की आवश्यकता नहीं रहेगी ओर वह समाप्त हो जायगा |! समष्टिवाद 
के अंतगत राजनतिऊ यंत्र के विकास की ये दो श्रेणियाँ हैं। 

सबहारावर्गीय अधिनायकशाह। की दो बातों के लिये आवश्यकता 
पड़ती हे : एक तो पू जीपतियों की प्रतिक्रियात्मक क्रांति को रोकने के 
लिये ; और दूसरे, पृ जीपतियों को अधिकारच्युत करके वितरण की 
न्‍्यायपूर्ण प्रणाली स्थाण्ति करने के लिये . जेसा कि लैनिन ने लिखा 
है। क्रांति के पश्चात्‌ कुछु समय के लिये एक सवहारावर्गोय अ्रधि- 
नायकशाही को स्थावित करना पड़ेगा। मध्यवग के मनुष्यों के विरोध 
को रोकने के लिये, उनके हृदय में भय उत्पन्न करने के लिये, तथा 
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२३४ खसमाजवाद को रूप-रेखा 


बहुसंख्यक किसानों तथा सवहारावगं का आर्थिक समाजवादी 
पुनविधान के काय में ठीक तरह से भाग दिखाने के लिये एक ऐसी 
शक्ति की आवश्यकता होगी जो सेनिक-संगठन पर आधारित हो |" 

क्रांति के समय पू जीपतियों को काफ़ी सुविधाएं होगी। उनको 
उच्च-श्रेणी की शिक्षा, रहन-सइन तथा सैनिक प्रतिभा का लाभ होगा । 
उनके पास युद्ध की सामग्री होगी और लड़ाई के लिये रुपया होगा । 
सामाजिक सम्बन्ध, प्रबन्ध का अनुभव, कुशल शिल्पियो ओर 
वेशानिहों से मेत्री आदि उनके बहुत लाभ की वस्त॒ुएँ होगी । इसलिये 
वे इन लाभों के आधार पर प्रतिक्रियात्मक क्रांति करने में कभी नहीं 
हिचकेंगे। लेनिन लिखते हैं कि प्रत्येक जोरदार क्रांति में शोषक वर्ग 
का, जो दीधकाल से शोषित-वग पर अनुचित लाभ उठाता रहा है, 
एक लम्बा; तीन्न तथा श्रत्यंत जोरदार विरोध होता है | बिना युद्ध 
किये हुये शोपक-वर्ग शोंषित-वर्ग के बहुसंखयक निश्चय को कभी 
स्वीकार नहीं करेंगे । क्रांत के पश्चात्‌ ,जुल्म, अशांति, कानून का 
विरोध और अन्य अनुचित बातों में वृद्धि होना अनिवाय है। इस 
प्रकार पू जीवाद से समष्टिवाद का विकास एक सारा ऐतिहासिक युग 
भर लेगा । 


इस युग में मजदूरों का अध-राज्य-सा ( (९७७४।-96866 ) 
स्थापित किया जायगा, जो क्रांतिकारी मज़दूर-वर्ग का प्रतिनिधि होकर 
काम करेगा । यह अपनी प्रकृति से ही लघधुकालीन होगा । इस समय 
शासन स्तंत्र तथा कठोर होगा, ओर राज्य पूण शक्ति अपने हाथ 
में रकखेगा । वह केवल सवहारावग का प्रतिनिधि होगा जो उसे 
पू जीपतियों के दमन के लिये प्रयुक्त करेगा। एऐँगिल्स के शब्दों में, 
क्योंकि राज्य केवल एक लघुकालीन सस्था है जिसका क्रांति के समय 
में बिरोधियां को बलपूवंक दबाने के लिये प्रयोग आवश्यक है, 
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इसलिये स्वतंत्र तथा सवप्रिय राज्य की बात सोचना अभ्रमात्मक है । 
जब तक सवंद्वारावग को राज्य की आवश्यकता पड़ती है, तब तक 
वह उसको स्वतंत्रता के लिये नहीं परन्तु श्रपने विरोधियों को दबाने 
के लिये स्थापित करता है ; और जब खतंत्रता स्थापित करना सम्मव 
हो जाता है, तब राज्य का अ्रस्तित्व मिट जाता है। 

इस अ्रधिनायकशांही मं सरकार का सोवियट रूप स्थापित किया 
जायगा | भिन्न-भिन्न व्यवसायों के मज़दूर सोवियट या केसिलों में 
अपने प्रतिनधि भेजंगे और ये सावियट ही शासन करेंगी । 
( सोवियटवाद 'सोवियट” शब्द से निकला है | समषश्विवाद को 
सोवियट या बोल्शेविज्म भी कहते हैं।) सोवियट सरकार में मनुष्य 
परिवतन की आवश्यकता को जिस शीघ्रता, पूर्णता और सच्चाई से 
समझ सकते दे और उसको क्रियात्मक रूप देने के लिये कार्य कर 
सकते हैं, उतना ओर किसी संस्था में नहीं कर सकते । 

शक्ति के आने के पश्चात्‌; समश्विद, समाजवादी आदशों के 
अनुसार, राष्ट्रनिर्माण का काय भी प्रारम्म कर देगा। पहले तो 
राष्ट्रकण का कार्य-क्रम हाथ में लिया जायगा । बड़े-बड़े कारखाने 
ओर कम्पनियों का; जैसे बंक, बिजली-घर और पानी के काम, ट्स्ट के 
आधार पर संगठित व्यवसाय आदि का राष्ट्रीकरण किया जायगा । 
ये सब काम ऐसे हैं कि इनमें बड़े पेमाने की पेदावार और केन्द्रित्‌ 
संगठन उत्पादन के व्यय को घटा देते हैं। छोटे-छोटे कारखाने, 
अपनी महत्ता के क्रम के अनुसार, मिला लिये जायंगे। सन्‌ १६१६ 
ई० का मेनाफेस्टो स्पष्ट शब्दों में कहता है कि छोटे-छोटे व्यक्तिगत 
सम्पत्ति के खामी बलपूबक अधिकारच्युत नहीं किये जायँगे। 
समाजवादी संगठन मे यह बात, धीरे-धीरे, व्यावहारिक के रूप में 
नवीन सामाजिक प्रणाली की श्र्ठता को दिखाकर, ओर उन कानूनों 
के द्वारा जिनसे छोटे किसान तथा मजदूर पू जीपतियों तथा ज़मींदारों 
के चंगुल से बच सक, स्थापित की जायगी । 


२३६ समाजवाद की रूप-रेखा 


समष्टिबाद में वितरण का सिद्धांत प्रत्येक की सामथ्य के अनुसार 
कार्य और प्रत्येक को उसकी आवश्यकता के अनुसार पुरष्कार” 
होगा । यह सिद्धांत तुरन्त ही लागू नहीं किया जा सकता । इसके लिये 
मनुष्यों में आध्यात्मिक उन्नति की आवश्यकता है जिसके लिये समय 
चाहिये। पर समष्टिवादी समाज का यह चरम लक्ष्य हे | 

मजदूर लोग राज्य की आवश्यकता केवल उतने समय तक के लिये 
समभते हैं जब तक कि पूंजीवाद! युग के स्थान पर समष्टिवादी युग 
का स्थापन न हो जाय और उन्हें बलपूवक विरोधी भावनाओं को 
दबाकर समष्टवाद को स्थापित करने में सफलता न मिल जाय | 
राज्य एक वग पर दूसरे वग्ग का शोषण करने का साधनमात्र है। 
इसलिये जैसें-जेसे राज्य पूं जीपतियों का दमन करता आता है, वेसे 
ही वेसे वह अपने लिये समाधि भी तैयार करता जाता है। क्योंकि 
जितनी इसे इस काम में सफलता प्राप्त होता जाता है, उतना ही यह 
अनावश्यक होता जाता है यह श्रेणी के आधार पर श्रेणी हित को बृद्धि 
करने के लिये संगठित की गई संस्था है। अ्रतएव जब श्रेणी-भेद लोप 
हो जायगा, तब राज्य की कोई श्रावश्यक्रता ही नहीं रहेगी । समय की 
प्रगति के साथ-साथ समाज के साधारण तथा मूल सिद्धांतों का पालन 
करना मनुष्य के स्वभाव में खयं ही आरा जायगा । इस प्रकार 
समष्टिवाद को प्रथम श्रेणी से द्वितीय श्रेणी की ओर अग्रसर होने के 
लिये द्वार साफ हो जायगा और उसके साथ द्वी साथ राज्य का अंत 
हो जायगा |" 


समष्टिवाद और माक्संवाद में घनिष्ट सम्बन्ध है। समष्टिवादी 
अपने को कट्टर माक्संवादी बतलाते हैं। उनके कथनानुसार मांक्स और 
एंगिल्स का विश्वास था कि राज्य का बलपृवक विनाश अवश्यंभावी 
है; मध्यवर्गीय राजनीतिक यंत्र चूर-चूर कर डालना चाहिये; 
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परिवतनकाल में सबंहारावर्गीय अ्रधिनायकशाही स्थापित करनी 
चाहिये । यदि माक्स और एंगिल्स पुरा चित्र नहीं दे पाये ये तो केवल 
इसलिए कि वे उस युग में उत्पन्न हुये थे जब कि क्रांति का जोर नहीं 
था, साम्राज्य केवल प्रारम्मिक अवस्था में था, सर्वहारावग क्रांति 
के लिये केवल तैयारी ही कर रहा था, और उस क्रांति की व्यावह् रिक 
आवश्यकता नहीं थी । 


१७ 


अध्याय २७ 


अराजकतावाद' 


समष्टिवांद के अनुसान जब सवहारावर्गीय अधिनायकशाही अपना 
उद्द श्य पूरा कर चुकेगी, तब राज्य का अस्तित्व मिट जायगा, और 
उसके स्थान पर खतंत्र सामाजिक संगठन का स्थापन होगा | 
क्रोपोटकिन के शब्दों में, यह जीवन का एक ऐसा सिद्धान्त है जिसमें 
समाज की बिनां सरकार के कल्पना की गई है। ऐसे समाज में 
सामंजस्य कानून के पालन करने से स्थापित नहीं होता है, वरन्‌ उन 
विभिन्न जन-समूहों के खतंत्र सहयोग से होता है जो उत्पत्ति तथा 
खपत के लिये और साथ ही साथ सभ्य व्यक्ति की अनेक महत्वाकां- 
ज्ञाओं तथा आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये खतंत्र रूप से बनाये 
जाते हैं । 


अरांजकतावाद के संस्थापन के लिये क्या उपाय करना चाहिये ! 
इस विषय में अराजकतावादी मौन हैं। परन्तु इस प्रश्न का जो उत्तर 
समष्टिवादी देते हैँ, उससे वे राज़ी हैं। इसलिये हम यहाँ पर 
अ्राजकतावाद के आदर्शा का ही विवेचन करेंगे | 


अराजकतावादियों का विश्वास है कि केवल अराजकतावादी राष्ट 
में ही व्यक्ति अपने पुण व्यक्तित्व का प्रसार कर सकता है, और यह 


) इस पर कुछ मुख्य प्रथ निम्नलिखित ड्डे (70907, 7॥० 
(ठावघढ5 रण 87646; हिए३३४८९), 2/0%9058व4 7०245 80 #%९९६०४४; 
७. 3. 5॥08ए ५॥८ 27770557070/9 0०ए[ 38८7८।८४5४. ब्रह श्रध्याय 
]0०0920, 2(06०67४ 20०॥४८47 १॥60/7०5 के आधार पर क्िखा गया है। 
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अनुभव कर सकता है कि जीवन में उसका भी कुछ उद्देश्य है। व्यक्तित्व 
के पूर्ण उदय होने का कारण वाह्म बन्धनों की अ्रनुपस्थिति हे । 
अराजकतावाद में मनुष्य प्रथम बार वास्तव में ख्॒तत्र हो जायगा । 
किन बातों से खतंत्र हों जायगा १--इस प्रश्न का उत्तर ओर उसके 
कारण दमें अराजकतावाद के वास्तविक रूप का चित्र दे देंगे। 

अराजकतावाद हमें तीन बातों से स्वतंत्र कर देगा । (१) वह 
मनुष्य को, उत्पादक की हेसियत में, पूजीपति के बन्धन से स्वतंत्र 
कर देगा; (२) वह व्यक्ति को, नागरिक की देसियत में, राज्य के 
बन्धन से मुक्त कर देगा; और (३) वह मनुष्य क।, व्यक्तिगत रूप में, 
धार्मिक स्वतंत्रता प्रदान कर देगा । इनमें से तीसरा विषय नेतिक है, 
ओर इस पुस्तक की सीमा के बाहर हे । पहले विषय अर्थात्‌ पू जीवाद 
के अत्याचार ओर दोषों का विवेचन किया ही जा चुका है। अतः हम 
यहाँ केवल दूसरे प्रश्न का अध्ययन करेंगे, जो अराजकतावाद की 
विशेषता दे । 

क्या सरकार आवश्यक है ९--आिक क्षेत्र में अराजकतावाद 
साव॑जनक समष्टिवाद में विश्वास करता है। प्रिंस क्रोपेटकिन के शब्द! 
में, समस्त वस्तुओं पर प्रत्येक का अधिकार है, ओर यदि प्रत्येक पुरुष 
तथा र्ली वस्तुओ्रों के उत्तादन में उचित सहयोग देती है, तब उसमें से 
प्रत्येक उत्पन्न की हुई वस्तुओं के उपयोग करने का अधिकार 
रखता है । 

यहाँ पर यह प्रश्न उठता है कि प्रत्येक का भाग न्यायपूवक निर्षा- 
रित करने के लिये क्या राज्य का होना आवश्यक नहीं हे ! इसका 
उत्तर अराजकतावादी “नहों? में देते हें | इसके विपरीत वे इस बात पर 
जोर देते हैं कि प्रत्येक राज्य का काय केवल यही रहा दे कि वह प्रत्येक 
का भाग अन्यायपूवक निश्चित करे । 

जहाँ तक स्वेच्छाचारी सरकार और उच्च-वर्गीय सरकार का 
सम्बन्ध है, वहाँ तक इस कथन की सत्यता स्पष्ट हे। एक का या थोड़े 
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से व्यक्तियों का शासन प्रत्येक व्यक्ति की समान शासन-शक्ति से विप- 
रीत हे । यह सदेव इस बात के लिये प्रयोग में लाया गया दे कि 
संसार की वस्तुश्ों का असमान विभाजन करके धनी तथा शक्तिमान 
मनुष्यों को बड़ा भाग दिया जाय । परन्तु अराजकतावाद के अनुसार 
यह कथन बहुसंख्या द्वारा निर्धारित प्रतिनिधि सरकार पर भी लागू 
होता हे। न केवल आधुनिक राज्य, वरन्‌ राज्य का कोई भी रूप 
जिसका अस्तित्व सम्भव है, अनावश्यक ओर हानिकारक है। इसके 
निम्नलिखित कारण हैं : 

(१) वतमान राज्य में अविश्वास--वर्तमान राज्य सावजनिक 
वस्तुओं पर कुछ आदमियों के एकाधिकार स्थापित किये रहने का 
साधन है | इस कारण उस एकाघधिकार का अंत करने के लिये जिसकी 
वह रक्षा करता है. राज्य पर भरोसा नहीं किया जा सकता । इससे यह 
निष्कष निकलता है कि अन्य किसी संगठन को वतमान राज्य का स्था- 
नापन्न किये बिना पू जीवाद और व्यक्तिगत ज्ञायदाद का अंत नहीं हो 
सकता । राज्य पर अधिकार कर लेने से और उसके प्रयोग से समाज 
का तात्विक परिवतन करना अ्रसम्मव है। जो समाजवादी इसे सम्भव 
समभते हैं, वे गलती पर हैं । 

इस कारण अराजकतावादी वतमान सरकार के कार्यों के बढ़ाने 
के विरोधी हैं, चादे वे काय जनता के हित के लिये ही क्‍यों न हों। न 
वे मज़दूरों की राजनीतिक पार्टी बनाने और चुनाव द्वारा पार्लियामेंट 
पर श्रधिकार करने से ही सहमत हें । 

(२ ) प्रतिनिधि सरकार के दोष-- ऊपर का तक वतंमान राज्य 
पर ही नहीं वरन्‌ प्रत्येक राज्य पर लागू होता है; क्योंकि राज्य एक 
राष्ट्रीय प्रतिनिधि संस्था है और अधिकार का उपयोग करता है | परन्तु 
राज्य प्रत्येक समस्या पर देशवासियों की राय नहीं ले सकता; इसलिये 
यदि वह अत्याचारपूण नहीं हैं, तो उसको अवश्य ही एक प्रतिनिधि 
सरकार द्वारा चलाया जाना चाहिये। इसका सिद्धांत यह है कि देश- 
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वासी कुछ व्यक्तियों को अपना मत प्रदर्शित करने के लिये कुछु समय 
के लिये अपना प्रतिनिधि चुनते हँं। पर एक व्यक्ति दूसरे व्यक्ति का 
पूर्ण रूप से प्रतिनिधि नहीं हो सकता, मनुष्यों के एक समूह का प्रति- 
निधि होना तो दूर की बात है | पहले तो सब॑ समस्याओं को छुलभाने 
की उसमें योग्यता नहीं होती । एक आदमी अपने प्रतिदिन के रहने- 
वाले काम में ही विशेषश्ष ओर प्रवीण हो सकता है; अन्य क्षेत्रों में बह 
अवश्य ही श्रकुशल होगा । इसलिये वे प्रतिनिधि प्रत्येक विषय में 
अल्प-शान रखते हैं जिससे प्रत्येक काय बिगड़ता है। उनको सब 
विषयों का इतना पर्याप्त शान नहीं होता जिससे कि वे प्रत्येक कार्य को 
भली-माँति कर सके | यह सरकार पेशेवाले राजनीतिश, वकील तथा 
पादरी, मानवीय सम्बन्ध में सामान्य शान रखनेवाले व्यक्तियों को 
उत्पन्न करती है। इस प्रकार राजनौतिश बिना भूगोल के ज्ञान के 
सीमा खींचते हैं, और वकील बिना मनोविज्ञान जाने हुए संकल्प, 
आशय ओर प्ररणा के प्रश्न तय करते हैं। इसलिये अ्राजकताबाद 
अल्पज्ञों के शासन के स्थान पर विशेषशों के शासन को स्थानापन्न 
करना चाहता है। 

दूसरे, प्रत्येक प्रश्न के विषय का जिसका फेसला राज्य करता है 
सामान्य संकल्प कुछ और होता है। या तो प्रतिनिधि बिना आवश्य- 
कीय ज्ञान के काम करता है जो मनुष्यों के लिये अहितकर है; और या 
उसके सामने जब कभी कोई समध्या पेश होगी, तभो व्यक्तियों की राय 
लेने के लिये एक सभा करनी होगी। पर पिछुली दशा में प्रतिनिधि 
का होना ही बेकार होगा । 

इसलिये प्रतिनिधि-सरकार या तो अनावश्यक होती है ओर या 
वढ़ प्रतिनिधि ही नहीं होती । सामान्य संकल्प को रखने का तरीका 
यही है कि मनुष्यों की एक सभा की जाय। प्रत्येक प्रश्न पर उनके 
सामान्य संकल्व को बताने के लिये एक प्रतिनिधि निर्वाचित कियां 
जाय, ओर इस प्रश्न पर उनकी राय प्रकट किये जाने के बाद वह 
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उनका प्रतिनिधि न माना जाय। यह उपाय प्रतिनिधि सरकार की 
कार्यक्ञषमता में अविश्वास प्रकट करता है जो औसत दजे के प्रजातंत्र- 
वादी को हृदयविदारक है | परन्तु बास्तव में यही एक ढंग है जिसको 
विद्वानों की सभायें और बड़े-बड़े उद्योगशील पुरुष किसी विषय पर 
अपना मत प्रदशित करने तथा आपस में समझौता करने के लिये 
स्वीकार करते हैं | 

(३ ) शक्ति का प्रभाव--अन्य मनुष्यों के ऊपर शक्ति का उप- 
योग करना श्रच्छे विचार वाले पुरुषों को भी बुरा बना देना है। 
अधिकार पाने पर वे मतलबी, धमंडी, अत्याचारी हो जाते हैं ओर 
शक्ति दिलाने वाले मनुष्यों के हित की कुछ भी चिंता नहीं करते । 
उदाहरणाथ, राजनीतिश अपने स्वभाव के कारण नहीं वरन्‌ अपने 
स्थान के कारण दुष्ट हो जाता है: इसलिये नहीं कि वह मनुष्य हे, 
वरन्‌ इसलिये कि वह राजनीतिश है | इसलिये किसी व्यक्ति या व्यक्ति- 
समूह को अपने साथियों पर सरकारी शक्ति का उपयोग करने का काम 
नहीं देना चाहिये | 

पर सरकार, जो शक्ति पर आधारित है, उस शक्ति के उपयोग 
करने पर ही चल सकती है और उस शक्ति को उपयोग में लाने के 
लिये मनुष्यों की आवश्यकता पड़ती है जिन पर उस शक्ति का प्रयोग 
कियां जाय । इसलिये सरकार अपनी प्रकृति से ही बल का प्रयोग करके 
स्वाभाविक मित्रों में भी हू ष-भाव पैदा कर देती है, और उन्हें वर्गों में 
विभक्त कर देती है। इस प्रकार अराजकताबादियों के अनुसार, 
आंतरिक युद्ध और वाह्म युद्ध केवल सरकार के कारण उत्तन्न होते हैं । 
सरकार के अथ हैं मजबूरी, बहिष्कार, परेशानी और पाथक्य; इसके 
विपरीत अराजकता के शथ्रर्थ हैं स्वतंत्रता, सहयोग और प्रेम । सरकार 
अहंमन्‍्यता और मय पर आधारित है, अराजकता भ्रातृ-भाव पर | 
हमें सेनिक संगठन की आवश्यकता इसीलिये पड़ती है, कि हमने 
प्रथक रूप से अपने को बंहुत से राष्ट्री में बाँट लिया है; हमको कानून 
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के संरक्षण की आवश्यकता इसीलिये पड़ती है कि व्यक्तिगत रूप से 
एक दूसरे से प्रथक हो गये हैं।* 

(४) राज्य क्‍यों अनावश्यक है १(--अराजकतावादी राज्य की 
निरथकता को उदाहरण देकर समभाते हैं। “क्या राज शिक्षा के लिये 
आवश्यक है !? इस प्रश्न का उत्तर है, “नहों? । यदि मजदूरों को 
काम करने की .फुरसतत भर मिल जाय, तो उनमें से वे मनुष्य जो 
शिक्षा देने के शौकीन होंगे, दूसरों को शिक्वा देने में संलग्न हो 
जायेंगे; और बहुत सी शिक्षा-समितियाँ खुल जायेगी जो एक दूसरे 
से भ्रेष्ठ होने का प्रयत्ष करेंगी | 

क्या राज्य विदेशी आक्रमण को रोकने के लिये आवश्यक 
है !” इसका भी उत्तर “नहीं? है। क्रोपोटकिन कहते हैं कि स्थायी सेना 
( 5097072 97779 ) सदेव आक्रमणकारियों से पराजित हो 
जाती है | हतिहास बताता है कि आक्रमणकारी संगठति की गई सेना 
द्वारा ही पराजित किये गये हैं। 

राज्य के जान-मान की रक्षा करने के कार्य के विषय में भी यही 
बात कही जा सकती हे। नागरिकों की दुष्प्रकृति वाले मनुष्यों से रक्षा 
करना तो जहाँ तहाँ रहा, राज्य खयं उनकी प्रकृति को ऐसा बनाता 
है। अन्यायपू्ण आर्थिक प्रणाली स्थापित करके वह दरिद्रता फैलाता 
है और दरिद्रता के कारण गरीवों से जुम करवाता है, और फिर इसके 
लिये गरीबों को ही जेल का कष्ट देता है जो उन्हें स्थायी मुजरिम 
बना देता है । 

कला में, विज्ञान में, व्यापार में जहाँ कि सबसे अधिक शक्ति पायी 
जाती है ओर सबसे अ्रधिक उन्नति की जाती है, वहाँ राज्य हस्तक्षेप 
नहीं करता । कृब, एकेडमी और संस्थाएँ तक मनुष्यों की स्वतंत्र 
क्रियाओं के फल हैं। इन कार्यों को नियमित करने वाल संत्प एँ 
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जेसे की रायल सोसाइटी और ब्रिटिश ऐसोसिएशन, आवश्यक कार्य 
करने के लिये मजदूरी पर नहीं वरन्‌ खतंत्र सहकारिता पर निभेर 
होती हैं । 

व्यापार के विषय में क्रोपोटकिन ने अंतराष्ट्रीय रेलवे यात्रा का एक 
उदाहरण दिया था। यदि कोई यात्री मेड़िड से मॉस्को तक रेल से 
यात्रा करे तो उसे लाखों मजदूरों की बनाई दजनों कम्पनियों की 
रेलों में बेठना पड़ेगा | फिर भी अत्यन्त चक्करदार इंतजाम, जो यात्रा 
को सुगम बनाने के लिये आवश्यक है, उससे संबन्ध रखने वाली 
पारियों के स्वाभाविक प्रयत्ञों से सुगमतापूवक हो गये हैं। ख्तंत्र 


सहयोग मज़दूरी का और स्वेब्छित प्रबंध शक्तिपूवक लगाये गये कानूनों 
का स्थानापन्न हो जाता है। 


रवतन्त्र शर्मांज का संगठन - भविष्य के सामाजिक संगठन का 
अनुमान हम इस प्रकार लगा सकते हें । राष्ट्र का अंत कर देने के 
पश्चात्‌ शांति केसे रहेगी, और सावजनिक कार्य किस प्रकार चलाये 
जायँगे ! इस प्रश्न का उत्तर है -- विशेष काय करने के लिये स्वेच्छित 
संघों द्वारा । प्रत्येक व्यवसाय, उसमें संलग्न व्यापारियों की एक स्वेच्छित 
संस्था द्वारा संचालित किया जायगा | यह संस्था अपने पदाधिकारियों 
को खय॑ चुना करेगी, अपनी नीति निर्धारित किया करेगी, और इसी 
प्रकार की अन्य संस्थाओ्रों से खतंत्र रूप से सहयोग रक्खेगी। इस 
प्रकार की संस्थाओं के मिश्रित तथा चक्करदार गुग्फन से प्रत्येक स्थान पर 
बिना किसी बल-प्रयोग के शांति रदेगी, ओर अ्राजकतावादी समाज 
का निर्माण होगा, बयोंकि श्रराजकतावाद शांति की अनुपस्थिति नहीं 
है, वरन्‌ बल-प्रयोग की अनुपश्यिति है । 

ये संस्थाएं, समूह, तथा संघ भिन्न-भित्च आ्राकार के होंगे और 
विभिन्न उद्देश्यों की पूर्ति के लिये बनाये जायेंगे। इन शक्तियों के 
समतल होने से ही समाज में सामंजस्य स्थापित होगा । समतल होने 
का तात्पयय॑ यह नहीं है कि अराजकतावादी समाज अ्रपरिवरतनशील 
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होगा; प्रत्युत समाज की स्वतंत्र संस्थाओं के प्रभाव दिशा ओर अंश में 
सदेव बदलते रहेंगे । इसलिये सनकों समतल बनाने के लिये निरंतर 
पुनविधान की आवश्यकता होगी । 

मनुष्यों के समस्त सामान्य उद्द श्यों की पूत के लिये स्वेच्छित संघ 
स्थाषित किये जायेंगे। कुछ तो व्यापारिक आधार पर होंगे और कुछ 
प्रादेशिक आधार पर । ये समस्त संघ मिलकर उन कार्यों को करेंगे 
जो आजकल राष्ट्र द्वारा किये जाते हैं। इस प्रकार अराजकतावाद 
क्रियात्मक और प्रदेशिक विकेंद्रीकरण का समर्थक है। यह समाज का 
ढाँचा छोटी से छोीटी इकाई पर आधारित करना चाइता है, और 
विश्वास करता है कि सामाजिक संगठन का शेष भाग इसी इकाई के 
आधार पर स्वयं विकसित हो जायगा | यह विकास अत्यंत साधारण 
से बढ़कर उससे अधिक चक्षरदार प्रकृति का होगा, जिससे, वतमान 
समाज के प्रतिकूल जिसमें कि छु'टे समूह का कोई स्थान ही नहीं है, 
अराजकतावाद में छोटे से छोटा समूह अत्यंत महृत्वशाली होगा, क्योंकि 
उसी के आधार पर समाज का सम्पूर्ण मइल स्थापित होगा। परन्तु 
इस अवस्था में विभिन्न जन-समुहों तथा संघों के हितों को कोन निश्चित 
करेगा, भूगड़ों की कोन रोकेगा और भिन्न-भिन्न सम्प्रदाय में सहयोगी 
भावना को कोन स्थापित करेगा ! इस प्रश्न का उत्तर यही है कि 
जब मनुष्य सुशिक्षित हो जायँगे, जब अशांति को पेदा करने वाली 
अमीरी और गरीबी की विषमता नहीं रहेगी ओर जब राष्ट्र एकाधिकार 
की रक्षा करना त्याग देगा, तब हित विरोध शायद ही कभी उत्पन्न 
हो और असामंजस्य के अवसर बहुत थोड़े हुआ करेंगे । राष्ट्रीय-बन्धन 
से जिन मनुष्यों को प्रतिभा नहों नष्ट की जायगी, श्रोर सरकार के 
हस्तक्षेप द्वारा जिनके हित नहीं कुचले जायेंगे. वे खतंत्रतापूवंक 
उन्नतिशील होंगे ओर समाज-सहयोगी भावना अपूव रूप में उनके 
हृदय में अवतीर्ण होगी। स्पर्धा ही शत्रता पैदा करती हे। स्पर्धा के 
श्रंत होते ही मनुष्यों की पारस्परिक शत्रुता का भी विनाश हो जायग 
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झौर एक वग दूसरे वर्ग से प्रेमपूवंक मिलेगा और पारध््परिक सहयोग 
द्वारा समाज की उन्नति होगी । 


इस प्रकार श्रराजकतावादियों का तक यह है कि खतंत्र प्रबंध ओर 
खतंत्र सहयोग के नियम का पालन समाज को प्राकृतिक जनसमूहों 
में विभक्त कर देगा । आजकल राष्ट्र ने समाज को कृत्रिम वर्गों में बाँट 
दिया है | प्राकृतिक संघ-स्थापन इतना सामंजस्ययूण, इतना संतोष- 
जनक ओर इतना कायशील होगा कि वह साधारण भगढ़ों से 
( जिनकी सम्भावना कम है ) विचलित नहीं हो सकेगा । 


फोरियर महोदय कहते हैं कि कुछ कंकड़ी लो । उन्हें एक डिब्बे 
में रख दो और उन्हें हिलाओ । वे स्वयं ही इतनी सामंजस्यपूण हो 
जायँगी जितनी कि किसी मनुष्य द्वारा नहीं की जा सकती | 


संक्षेप में यही श्रराजकतावाद का सिद्धांत है । यह आवश्यक रूप 
से भ्रबोधगम्य है, क्योंकि यद्यपि रूप रेखा यह सरल मालूम होता है, 
तथापि रूप-रेखा में खींचने के ग्रतिरिक्त विशेष रूप से इसके विषय में 
खझधिक नहीं कहा जा सकता। अपनी साधारणता से, जो अन्य 
चरमवादी मतों की भाँति इसमें सामान्य रूप से वतमान है, यह 
क्रियात्मक रूप में ग्रहण किये जाने की बहुत कुछ सम्भावना दिखाता 
है। परन्तु यह सम्भावना बहुत कुछ छुलनामयी है, क्योंकि अराजकता- 
बादी इसका विस्तृत विवेचन करने में असमथ हें । 
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वतंमान ओर भविष्य 


[ ब्रध्याय : ए८--समाजवाद और प्रजीवाद की वतंमान 
दशा। २£--साम्राजवाद | रे० -फैसिज़ । २१- फैसिज़्म-- 
उत्तर | ] 





अध्याय रद 
समाजवाद ओर पूंजीवाद की वतेमान दशा 


आधुनिक समाजवादी आंदोलन समाजवाद के विभिन्न रूपों का 
सम्मिश्रण है | काल्पनिक समाज्वादियों के विचारों ने सहसों समाज- 
बादियों के मस्तिष्क पर अमिट प्रभाव डाला है, ओर उनके हृदय में 
संसार को एक नवीन आधार पर बनाने की भावना उत्तेजित हो 
गई हे । 

माक्सवाद जो आथिक अंग पर समाज की उन्नति के लिये विशेष 
ज़ोर देता है, और वग-युद्ध को मिटाने के लिये वर्ग युद्ध की आवश्य- 
कता प्रकट करता है; फेबियनिज्म तथा सुधारवाद (0०४व80778॥) 
जो लोकतंत्रवादी साधनों द्वारा समाज के निरंतर विकास को एक 
नवीन सामाजिक प्रणाली की ओर ले जाना चाहते हैं; सिंडिकेलिज्म 
तथा गिल्ड समाजवाद जिनकी माँग माल के उत्पादक का उद्योग के 
अधिकार में स्थान मिलना है; समष्टिवाद जो सवहारा वर्ग की 
अधिनायकशाही का पक्षपाती है और पूजीपतियों के लोकतंत्र 
शासन का विरोधी है--श्रादि समस्त रूप हमें वतमान समाजवाद 
में मिलते हैं । इन समस्त आंदोलनों का उद्दश्य एक ऐसी 
ओ्रोौद्योगिक प्रणाली को स्थापित करना है जिसका उदं श्य लाभ के 
स्थान पर सेवा हो, ओर जो उत्पत्ति तथा वितरण के सामूहिक आधार 
पर स्थापित हो। ये सब बरबादी, धन के असमान तथा श्रन्यायपूर्ण 
वितरण, औद्योगिक अधिकार के अत्याचार, तथा जीविका उपाजन 
के अनिश्चय को जो वर्तमान सामाजिक संगठन में मौजूद हैं, मिटा 
देना चाहते हैं। इस परिवतन को लाने के लिये समाजवाद के समस्त 
सम्प्रदाय मजदूर-वर्ग की सहायता चाहते हैं ।'" 
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श्रभी तक संसार के बहुत से राष्ट्रों में समाजवाद स्थापित नहीं 
हुआ है । परन्तु समाजवादी आन्दोलन तथा उसके दर्शन का राज- 
नीति, उद्योगों, विज्ञान, साहि तय तथा नेतिक विचारों पर अमिट प्रभाव 
पड़ा है। यह विद्वज्ञी आधी शतावदी का अत्यंत शक्तिताली आंदोलन 
हे और भविष्य की आर्थिक, समाजिक एवं राजनीतिक अवस्था को 
परिवतित करने के लिये ठोस और सच्चा काय कर रहा हे। इसके 
स्थापन का माग अब बनता जा रहा है। 

यह ते हुई समाजवाद के वतमान और भविष्य की बात । अब 
हम पूंजीवाद की वतमान दशा पर विचार करेंगे। समाजवाद 
पू जीवाद का प्रतिवाद ( 3&7॥-0॥058 ) है। इसलिये समाज- 
वाद के उत्थान का अथ है पू जीवाद का पतन । वस्तुतः पूं जीवाद के 
पापों का बड़ा अब भर गया हे, ओर इसके विनाश के लक्षण अरब 
दिखाई पड़ने लगे हैं। पर यह जीवित रहने के लिये प्राणपण् से 
उद्योग कर रहा है। भरती हुई चींटों के पंख निकल आते हैं। पू जीवादी 
के भी साम्राज्यवाद और फेसिज़्म रूपी पंख निकल आये थे। पू जीवादी 
समभते थे कि नवीन पतवारों की सहायता से वे प्‌ जीवाद की नाव 
को समय के समुद्र पर सफलतापूवक खे ले जायँगे। पर समाजवादियों 
का विश्वास था और है कि ये प्रियमाण पू जीवाद की अंतिम साँस हैं। 

फेसिज़्म ने खयं की सुदढ़ समझ कर समष्टिवाद और प्‌ूजीवाद 
से मोर्चा लिया । द्वितीय महायुद्ध हुआ । पर इसमें फेसिज़्म की समाप्ति 
हो गई । साम्राज्यवाद भी अ्रब इस युद्ध के बांद अंतिम साँस ले रहा 
है। युद्धकाल में मानवी समानता के लक्ष्य को सामने रखकर देश- 
विदेशों की सहायता लो गई; और अब जाग्रत जन-समाज इस लक्ष्य 
को विस्मृत करने के लिये तत्पर नहीं। फिर साम्राज्यवाद अब 
आर्थिक दृष्टि से लाभदायक नहीं रदहां। श्रतः श्रब इसका भविष्य 
चिंताजनक है। भारतवष से ब्रिटिश साम्राज्यवाद कूँच कर चुका 
है। अन्य देशों में भी श्रव यह थोड़े दिनों का हो मेहमान है । 
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साम्राज्यवाद्‌ 


पू जीवाद बहुत वर्षों से अपनी अंतिम सीढ़ी, साम्राज्यवाद, पर 
पैर रख चुका है। एकाधिकार और सामप्राज्यवाद का चोली-दामन का 
साथ हे। कहना तो यों चाहिये कि इन दोनों शब्दों के दृष्यगत 
प्रतिबिम्बों में ( ()0]००४४ए४७ 7०१९5७४ ) में कुछ अंतर नहीं । 
इसी कारण लैनिन ने साम्राज्यवाद की पूंजीवाद की एकाधिकार- 
सम्बन्धी सीढ़ी कह कर परिभाषा दी है। लेनिन ने सामप्राज्यवाद का 
काफी अध्ययन किया था और इस विषय पर आपने एक विद्वत्तापूर्ण 
अधिकारी ग्रंथ भी लिखा है । आप लिखते हैं कि वतमान पू जीवाद 
एकाधिकार का सबसे प्रमुख आधार है। पुरातन पू जीवाद में एका- 
धिकार का ज़ोर नहीं था। स्पर्धा ही की सब जगह वूती बोलती थी। 
पर २० वीं शताब्दी के प्रारम्भ में पूं जीवाद ने एक नवीन मार्ग ग्रहण 
किया । पू जीवाद के इस नवीन रूप में एकाधिकार का स्थान सबसे 
अधिक महत्वशाली है । 

किसी व्यक्ति या व्यक्ति-समूह के किसी विशेष वस्तु के उत्पादन पर 
पूर्ण अधिकार होने को ही एकाधिकार कहते हैं । वास्तव में पूर्ण अधि- 
कार होना तो कठिन है ओर न इसका कोई उदाहरण ही देखने में 
आता है। वतमान दशा में एकाधिकारी किसी वस्तु का बहुभाग स्वयं 
उत्पन्न करता है। इसका प्रभाव उस वस्तु के मूल्य पर पड़ता है । एका- 
धिकार का वस्तु के मूल्य पर अधिकार होता है। यदि वह थोड़ा माल 
उत्पन्न करे तो उस वस्तु का मूल्य बढ़ जायगा और यदि अधिक 
मात्रा में माल उत्पन्न करे तो उसका मूल्य घट जायगा। इस प्रकार 
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उसके हाथ में एक भयानक शक्ति होती है। यदि वह चादे तो वस्तुओं 
का मूल्य इतना बढ़ाकर रक्‍खे कि थोड़े ही व्यक्ति उसे खरीद सके ॥ 
शेष स््री-पुरुषों को वह नसीब ही न हो | साथ ही साथ उसको लाभ 
भी बहुत होता है। श्रकेला उत्पादन होने का कारण किन्हीं सीमाओं 
के अंदर, वह जो चाहे मूल्य प्राप्त कर सकता है। इसलिये यदि वस्तु 
बहुत आवश्यक हुई तो वह उपभोक्ताओं का जी भरकर शोषण कर 
सकता हे । उदाहरणाथ इलाहाबाद आदि शहरों में बिजली का मूल्य 
पाँच आना प्रति इकाई ( ७४॥॥5 ) है। पर अन्य देशों में यह मूल्य 
बहुत कम है । जापान में यह केवल एक पाई प्रति इकाई है। इसका 
कारण यही है कि भारतीय शहरों में बिजली की शक्ति पर जिन कम्प- 
नियों का एकाधिकार है, उन पर मूल्य के विषय में कोई ठीक-ठीक 
रोक नहीं । 

अब देखना यह चाहिये कि एकाधिकार किस तरह किया जाता 
है ; व्यक्तिगत स्वातन्त्रय-प्रतिपादक अ्रथशास््री (()]8४8809] 80070- 
77788) कहद्दा करते थे कि जहाँ स्पधां है, वहाँ संघ-स्थापन (()0॥7- 
079007) का बीज उपस्थित है । जब बहुत से उत्पादक होते हैं 
तो उनमें स्पर्धा बढ़ती हे, यहाँ तक कि भले-वबुरे सब प्रकार के साधनों 
से वे अपने प्रतिद्न्द्दी के ऊपर विजय प्राप्त करने पर उतारू हो जाते 
हैं, जिससे स्वयं उसकी उत्पत्ति, उसका बाजार श्रौर उसका लाभ 
हजम कर सके | प्रतिद्वन्द्ती लागत से भी कम पर माल बेचना प्रारम्भ 
कर देते हैं। दोनों प्रतिद्वन्द्ियों को हानि उठानी पड़ती है। यदि दोनों 
को हानि सहने की सामथ्य हुई और अपने प्रयल में दृढ़ रदे तो कुछ 
समय बाद वे आपस में समझौता कर लेते हैं। यदि एक दूसरे से 
अधिक शक्तिशाली हुआ तो कमजोर प्रतिद्वन्द्ती शीघ्र ही श्रपना काम 
बंद कर देता है। ऐसी अ्रवस्था में पहले वाला व्यापारी उसका कार- 
खाना ख़रीद लेता है। इसी प्रकार कुछ समय में वह बहुत से कारखानों 
का स्वामी हो जाता है, ओर बहुत माज्रा में माल पेदा करने लगता है। 


साज्ज्यवाद्‌ र७डई 


इस प्रकार कुछ बड़े-बड़े उत्पादन छोटे-छोटे कारखानों को हड़प 
करते जाते हैं । थोड़े समय के बाद केवल इने गिने बड़े-बड़े पू जीपति 
मेदान में रह जाते हूँ । इनमें बहुत मयंकर स्पर्धा चलती है । ये सब 
शक्तिशाली होते हैं | व्यापार में इन लोगों का लाखों-करोड़ों रुपया 
लगा रहता है। इसलिये कोई भी पू जीपति अपने प्रतिद्वन्द्री से दबना 
नहीं चाइता । थोड़े से दबने से हज़ारों रुपयों की द्वानि हो जाती है । 
भयंकर स्पर्धा के साथ दूसरे भाग में बताई गई “बरबादी” भी भयंकर 
रूप धारण कर लेती है, ओर देश के मानुषिक और प्राकृतिक धन 
का बहुत दुरुपयोग किया जाता है | साथ ही साथ समस्त आर्थिक-यंत्र 
में अनिश्चय का विष फेल जाता है जो उन्लित के मार्ग में बहुत 
बाधक होता है। पू जीवाद के आन्तरिक विरोध भी भीषण रूप धारण 
कर लेते हैं जिससे पूंजीवाद की दशा बहुत ही डाँवाडोल हो 
जाती हे। 


देश में बड़े-बड़े ट्स्टों' का निर्माण होना और एकाधिकार का 
स्थापित होना साम्राज्यवाद का एक अंग है । इसका दूसरा अंग है 
विदेशों पर पूंजीवादी देशों का एकाधिकार कायम होना | साधारण 
बातचीत में हम साम्राज्यवाद का अथ उपनिवेशों को स्थापित करना 
समभते हैं। विदेशों में साम्राज्य कायम करने के मूल साधन 
एकाधिकार और टुस्ट हैं। यदि एक बार एकाधिकार का स्थापन 
हो गया तो वह संसारव्यापी होने को चेष्टा करता है। अंतराष्ट्रीय 
एकाधिकार पूंजीवाद की एक जीती-जागती शक्ति हे ओर साम्राज्य 
के विस्तार का मूल मन्न है ।* खीडन के दियासलाई के संघ की सारे 


२ बहुत से क्रमों का एक फम द्वारा दखप कर लिये आने पर एक बढ़ा 
ब्यापारिक संघ स्थापित होता हे, वह टूरट (77080) कहक्षाता दे । 

3 इन बड़े-बड़े व्यापारिक संघों को कार्टेल्ष, ट्रस्ट इत्यादि के नाम से 
पुकारा जाता दे । अमेरिका में इतने बढ़े बढ़े ट्रस्ट हैं कि उसे 'ट्र॒प्टों का घर! 

श्ष्प 
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संसार में शाखाएँ हैं ओर संसार भर का दियासलाई का व्यापार 
उसकी मुट्ठी में है । जब टस्ट की उत्पादन-शक्ति इतनी अधिक हो जाती 
है कि उसके कुल माल की खपत स्वदेश में नहीं हो सकती तो वह्द 
विदेश बाजारों माल बेचने का प्रयत्ञ करता है। अन्य देशों के ट्रस्ट 
भी यही काम करते हैं | इस प्रकार भिन्न-भिन्न देशों के पू. जीपतियों में 
विदेशी बाजारों पर अधिकार कर लेने के लिये संघ आरम्भ हो जाता 
है जो दिन पर दिन भीषण रूप धारण करता चला जाता है। 


साथ ही साथ व्यावक्षायिक देशों की श्राथिक प्रणाली में व्यवसाय 
की अधिक उन्नति होती है और खेती की उपेत्षा होती है। जब देश 
की शक्तियाँ कारखानों और मिलों श्रादि में जुगा दी जाती हैं, तब 
कृषि की दुदशा होना प्राकृतिक-सा ही है। परन्तु यदि श्रन्न इत्यादि 
देश में पेदा नहीं होता तो आये कहाँ से ? वह केवल विदेश से श्रा 
सकता है। अन्न इत्यादि बाहर से मँगाते समय दो मुख वस्तुओं का 
ध्यान रखना आवश्यक होता है। पहले तो विदेश की पूर्ति नियमित 
ओर निश्चित हो | यदि कहीं यह पूर्ति बन्द हो गई, तो मनुष्यों के सामने 
जीवन-मरण का प्रश्न खड़ा हो जायगा । दूसरे, पूर्ति सस्ती हो | यदि 
अन्न सस्ता नहीं होंगा तो रहन-सहन का व्यय अ्रधिक होगा, और 
मज़दूर लोग वेतन अधिक माँगेंगे । इससे माल का मुल्य बढ़ जायगा 
ओर अन्य देशी के माल से प्रतियोगिता करना कठिन हो जायगा । 


क॒द्दा जाता दे | इसी प्रकार जम नी कार्ट का घर दे । इज़्लेंड, केनेडा 
आदि देशों में भी रुर्घो को भरमार द्वे । ये ट्रस्ट इतने बढ़े-बढ़े होते हें 
कि जिसको सुनकर दॉँतों तल्ने टेंगब्बी दबानी पढ़ती है । उदाहरणाथ 
अमेरिका में एक द्वोहे का ट्रस्ट हे जिसके अध्यक्ष मागन हैं | इस ट्रस्ट में 
ढ१ै०,००,०७,००७ पोंड ( दगभग ८:०,००,००,००,००० रपये ) की 
पूंजी लगाई गई हे। इसके अन्वर्गत १९० बढ़े-बढ़े कारखाने भोर 
हज़ारों लोहे की भटद्टियाँ काम करती हैं । 
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जो बातें श्रन्न के सम्बन्ध में कही गई हैं, वे कारखानों में प्रयुक्त होने 
वाली कृषि की वस्तुओं और खनिज पदाथ आदि कच्चे माल पर भी 
घटती हैं | पूं जीपतियों को अन्य तथा कच्चे माल को सस्ती पूर्ति की 
आवश्यकता होती हे। इस प्रकार प्रत्येक देश के पूं जीपतियों को ऐसे 
देशों की आवश्यकता पड़ती है जो कृषि-प्रधान हों और खनिज पदार्थों 
से भरे-पूरे हों । साथ ही साथ उनके बनाये हुये पक्के माल को खरीद 
सके और ख़रीदने पर बाध्य किये जा सके | पू जीपतियों का प्रधान 
उद्द श्य होता हे कि वे इन देशों से कच्चा माल सस्ते दामों में खरीद 
ले और अपने कारखानों में उसकी भिन्न-भिन्न प्रकार की चीजे बनाकर 
बन देशों में ऊंचे-ऊंजे दामों में बचे। संत्तेष में वे इन देशों के 
शोषण से अपने को धनवान बनाने का प्रयत्न करते हैं। साथ ही 
साथ वे यह भी चाहते हैं कि उनके अ्रतिरिक्त इन देशों पर और 
किसी देश वाले अधिकार न स्थापित कर सके। इन बातों के लिये यह 
आवश्यक है कि इन पर उनका पूर्ण अधिकार हो और उसके शासन 
की बागडोर इनके ह्वाथ में त्रा जावे । यदि ऐसा होगा, तो वे इन देशों 
में व्यवसायों की उन्नति को रोक सकेंगे और पक्के माल में विदेशियों 
की प्रतियोगिता को ऊँचे आयात-कर लगाकर निष्फल बन सकगे। 
अन्य शब्दों में वे इन देशों पर अपना साम्राज्य स्थापित करना चाहते 
हैं । इसी को साम्राज्यवाद कहते हैं । 

साम्राज्य-स्थापन के लिये देशों में खुब युद्ध होते हैं और जिस 
देश के योद्धाओं की तलवार रण-चरण्डी के चरणों पर सबसे अधिक 
रुघिर बहाती हैं वही विजयी होता है, और उसे यह अ्रधिकार होता है 
कि वह उस देश का जी भर कर शोषण करे । उदाहरण के लिये 
भारतवर्ष को ही ले लीजये। यहाँ योरोप वाले साधारण व्यापारियों 
की भाँति आये | पहले तो वे केवल भारतवष का सामान इंगलेंड को 
ले जाते और भारत को सोना दे जाते थे। इस प्रकार हमारा देश 
सोने की खान दो गया । पर बाद को यहाँ की राजनीतिक अवस्था 
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इतनी शोचनीय हो गई कि योरोपवासियों ने यहाँ पर अपना साम्राज्य 
स्थापित करने का प्रयत्न किया । अंगरेज, फ्राँसीसी और पुतंगालवालों 
में खूब युद्ध हुआ, जिसमें अंग्रेज की विजय हुईं | उसी समय इंगलैंड 
से व्यवसायिक क्रांति प्रारम्भ हो गई। जब तक भारतवंष का बनाया 
हुआ माल वहाँ जाता था तब तक वहाँ व्यवसायिक उन्नति का होना 
असम्भव प्रतीत हुआ । क्योंकि भारतीय कारीगरों से विलायती कारीगर 
प्रतियोगिता में नहीं ठहर सकते थे | इसलिये अंग्रेजों ने भारतीय माल 
का श्रपने देश में आने से निषेध-सा कर दिया, और भारत से कच्चा 
माल लेकर अपने कारखानों में पक्का माल बंना-बनाकर भारत को 
भेजने लगे | इस प्रकार यहाँ के विभिन्न प्रकार के व्यवसायों को उन्होंने 
नष्ट कर दिया । उसके बाद उन्होंने भारतवासियों को केवल कृषि 
करने का पाठ पढ़ाया । हमारे पूवजों ने गौरांग प्रभुओं की आज्ञा का 
पालन किया और क्रषि की चीज़ों और खनिज पदार्थों को विलायत 
मेजना प्रारम्भ किया और वहाँ के पक्के माल से यहाँ के बाजारों को 
पाट दिया । इस प्रकार विदेशी भारत से सारा धन ले गये और भारत 
को दरिद्रता के बाहुपाश में जकड़ दिया। यही साम्राज्यवाद के 
शोपण का टठंग है | 

वास्तव में साम्राज्यवाद पूजी के राज्य का समय होता है। बड़े-बड़े 
कारखाने और टस्ट बैंकों से बहुत-सा रुपया उधार लेते हैं और बाद 
में उसको चुका देते हैं। स्वयं बंक अनेक मार्गों से रुपया एकत्र 
करते हँ। बंक प्‌ जीपतियों, छोटी-छोटी ज्ञायदाद के स्वामियों, 
शिक्षकों, बड़े-बड़े किसानों आदि से धन प्राप्त करने का भरसक प्रयत्न 
करते हैं और इस प्रकार एकत्र की गई प्‌ जी को प्‌ जीपतियों के हाथों 
में समपित कर देते हें । किसी बंक की पजी जितने ही अधिक मार्गों 
से एकत्र की गई होगी, उतने ही अधिक ज्षेत्र में वह अपने कार्यों को 
फ़ेला सकता है। परन्तु उधार देते समय बंक को इस बात का 
निश्चय कर लेना चाहिये कि जो फर्म रुपया उधार ले रहा है वह 
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नियत समय में उसकों वाविस कर देगा। इस निश्चय के लिये बंक 
फूर्मों के कार्यों पर अपना अधिकार स्थापित कर लता है । 

बंकों में भी खूब स्पर्धा रहती है । इस पारस्परिक प्रतियोगिता का 
परिणाम यह होता है कि बंकों का एक बहुत ही शक्तिशाली सेंगठन 
बन जाता है जिसके अधिकार में अधिकांश बकों का काय आ जाता 
है। यही बात व्यवसायों में भी होती है । वे समस्त व्यवसायों पर 
अधिकार कर लेते हैँ। किसी देश की भ्रथवा बहुत से देशों की 
सम्पूर्ण आथिक दशा फलस्वरूप उसके ऊपर निभर रहती है। इस 
प्रकार औद्योगिक तथा आथिक पूंजी का एकीकरण हो जाता है । 
लैनिन ने लिखा है, “उच्चत्ति का केंद्रीकरण ((/07087॥79#07), 
उसके द्वारा उत्न्न हुआ एकाधिकार, बंकों का व्यवसाय ४ साथ 
एकीकरण--यही पूंजी की उन्नति की कहानी है |? 

यही पूंजी पिछड़े हुए देशों में भेजी जाती है, क्योंकि जितना ही 
अवनतिशील देश होता है, वह्दां उतने ही श्राधक लाभ से पूंजी 
लगाई जा सकती है। इन देशों में कच्च माल की भरमार होती है; 
बहाँ मज़दूर भी बहुत होते हैं; वहाँ केवल पूँजी, संगठन और 
प्रबन्धकर्ताओं की आवश्यकता पढ़ती है। इन देशों में भेजी गईं पू जी 
की रक्षा करने के लिये बढ़ी-बड़ी सेनाएं तेयार की जाती है ओर इस 
प्रकार उस देश पर राजनीतिक आधिपत्य स्थापित करने का काय भी 
साथ-साथ चलता है। 

साम्राज्यवाद के इस प्रकार तीन प्रमुख लक्षण हँ--पू जी का 
शासन, एकाधिकार, श्रोर उतनिवेशों पर अधिकार । वे एक दूसरे से 
घनिष्ठ सम्बन्ध रखते हैं। यहाँ पर पाठकंगण लेनिन की साम्नाज्यवाद 
को परिभाषा पर--कि क्षाम्राज्यवाद ६जीवाद की एकाधिकार सम्बन्धी 
सीढ़ी है--अआपत्ति कर सकते हैं। परन्तु लैनिन ने एकाधिकार शब्द 
में इन समस्त बातों को सम्मिलित कर लिया है। नीचे लैनिन की 
बताई हुई साम्राज्यवाद की पूरी परिभाषा दी जाती है-- 
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“(ग्र) उत्पत्ति तथा पूजी का एकत्रीकरण, और उसको इतना 
उन्नत बना देना कि जिससे एकाधिकार स्थापित हो सके, जो आथिक 
जीवन में निश्चयात्मक स्थान रखता है। 

“(ब) बंक की पूंजी तथा औद्योगिक पूजी का एकीकरण और 
इस सम्मिश्रित पूं जी के आधार पर आ्िक शासन उत्पन्न करना | 

“८ (स) प्‌जी का नियांत, जो वस्तुश्रों के निर्यात से भिन्न है | 

“(द) श्रन्तराष्ट्रीय पूजीबादी एकाधिकार को स्थापित करना 
जिसके द्वारा संसार (के व्यापार) का ठीक-ठीक वँटवारा हो जाता है। 

(है) समस्त प्रथ्वी का प्रदेशीय विभाजन जिस पर पूजीवादी 
शक्तियों ने अपना अधिकार स्थापित कर लिया है | 

” साम्राज्यवाद प्‌जीवाद के विकास की वह अवस्था है जिसमें 
एकाधिकार तथा पूंजी का शासन स्थापित होत। है, जिप्तमें पू जी का 
निर्यात एक महत्वपू् स्थान रखता है, जिसमें संसार का विभाजन 
बड़े-बड़े अन्तरांष्टीय टूस्टों में हो जाता और प्रथ्वी के समस्त प्रदेश 
बड़ी-बड़ी पू जीवादी शक्तियों में विभाजित हो जाते हैं ।?? * 

यदि हम सामप्राज्यवाद पर शोषण की दृष्टि से विचार करें तो हमें 
मालूम पड़ेगा कि पू जीवाद की प्रारम्मिक सीढ़ी में पू जीपति केवल 
देशी मजदूरों का ही शोषण करते हैं, परन्तु साम्राज्यवाद की सीढ़ी में 
वे विदेशी किसानों पर भी अत्याचार करते हैं। इस प्रकार साम्राज्य- 
बाद में शोषण की मात्रा बढ़ जाती है। 

इस आथिक और राजनीतिक विकास का परिणाम यह होता है 
कि संसार के मुख्य पूजीवादी देश अत्यन्त पिछुडे हुये देशों को 
आपस में बॉँट लेते हैं जिनका वे खून शोषण करते हैं। इंगलेंड, 
फ्रांस, जमनी आदि देशों ने अलग-अलग उपनिवेशों पर अधिकार 
कर रबखा है, ओर अपने हित साधन के लिये वे उनका मनमाना' 
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प्रयोग कर रहे हैं । इस दशा के पश्चात्‌ केवल पुनर्विभाजन का प्रश्न 
रह जाता हे । सन्‌ १६१५ ई० में लेनिन ने लिखा थां--पू जीवादी 
देशों की नीति ने प्रथ्वी के बिना बसे हुये प्रदेशों पर अधिकार करना 
बन्द कर दिया है । वास्तव में प्रथ्वी पहले से ही विभक्त हो चुको हे 
जिससे भविष्य में केवल पुनर्विमाजन ही ह्वो सकता है, अ्रथात्‌ एक: 
स्वामी से दूसरे खामी के पास तबादला हो सकता हे, अधिकारहोन 
स्थानों पर अधिकार स्थापित करना सम्भव नहीं । 

साम्राज्यवाद पूंजीवाद के संघष का रूप बदल देता है। अब 
प्रतियोगिता छोटे-छोटे उत्पादकों में नहीं वरन्‌ शक्तिशाली प्रतिस्पर्ियों 
में होती है जो राज्य-शक्ति की सहायता ले सकते हैं | इस प्रकार ये 
संघ संसार के विभाजन के लिये महान साम्राज्यों को अधिकार में 
करने के अतिरिक्त ओर कुछ नहीं है । प्रतियोगिता के नियम की इस 
विस्तृत और अश्रन्तिम अवस्था में राज्यो तथा साम्राज्यों की प्रकृति का 
पुननिर्माण हो रहा हे । ऐसी अवस्था में जब कि पू जीवाद ने अपना 
अन्तिम रूप धारण कर लिया है, जब कि व्यापारिक प्रतियोगिता 
साम्नाज्यों में पारस्परिक युद्ध को प्रोत्साहन दे रही हे, पूं जीपतियों तथा 
सवद्वारा वर्ग का युद्ध भी साथ ही साथ अंतिम सीढ़ी को पहुँच रहा 
हे। इस प्रकार जब पू जीवाद भीषण तथा श्रवाध्य प्रतिद्वंद्विता से नष्ट- 
भ्रष्ट हो रहा हे, उस समय उसे अपने अंतिम शत्रु से सामना करना 
पड़ता है । आन्तरिक तथा वाह्य संघष पू जीवाद को और भी भयानक 
बना देते हैं । प्रजातत्रवाद, नरम विचार और पूजीवादी वग के 
शासन के बारीक्‌ ढग जड़ से उखाड़ कर फेक दिये जाते हैं| मज़दूरों 
के विरुद्ध सीधा तथा खुला भीषण व्यवद्वार, अपने प्रतिदवंद्रियों के 
वरुद्ध भीषण अत्याचार ही वत्तमान साम्राज्य के संचालन में 
सहायक हो सकता है। इस प्रकार की नीति का नाम “फसिज़्म” है।* 
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फेसिज़्म 


फेसिज़्म एक नवीन आंदोलन है। यह सब प्रथम सन्‌ १६१६ 
ई० में इटली में प्रकद हुआ । उसके पश्चात्‌ यह योरोप के अन्य देशों 
में भी फेला और बहुत से देशों में तो अ्रब इसने पूर्ण विजय प्राप्त 
की । इसके शआ्राकस्मिक जन्म तथा आश्वयजनक उन्नति ने इसे 
वबतमान समय का शायद सब से प्रमुख विषय बना दिया है। पर अब 
फेसिज़्म मर चुका है, और इसका अध्ययन ऐतिहासिक विषय बन 
गया है । 

फेसिज्म की परिभाषा देना सरल काम नहीं है ! फेसिज्म की एक 
ऐसी परिभाषा जो इसके सब अंगों को सम्मिलित कर सके अवश्य ही 
लम्बी चोड़ी होगी | श्रतः वह अस्पष्ट हो जायगी । इन बातों को ध्यान 
में रखते हुए हम फसिज्म की निम्नलिखित परिभाषा दे सकते हैं : 
फेसिज़्म एक ऐसा तरीका है जो पू जीपति पूंजीवाद की रक्षा के लिए 
उस समय प्रयोग करते हैँ जब कि एकाधिकारी पू जीवाद के प्रति 
मजदूरों का विरोध बहुत बढ़ जाता है। इसकी एक दूसरी संतोषजनक 
परिभाषा यह हो सकती है कि यह एक ऐसा सावजनिक आंदोलन है 
जो एकाधिकारी प्‌ जीवाद के स्थापन के लिए. उठाया जाता है। यह 
परिभाषा फेसिज्म की प्रकृति पर अधिक प्रकाश नहीं डालती, पर इसके 
सिद्धांत तथा क्रियात्मक रूप का विवेचन इसके वास्तविक रूप को स्पष्ट 
कर देगा । 

फेसिज़्म की उपत्ति, उत्थान एवं सिद्धांतों का वर्णुन करने के पूर्व 
यह बता देना आवश्यक है कि यह कोई ऐसा आंदोलन नहीं है जो 
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इटली में ही प्रस्फकृटित हो सकता हो और जिसका निर्यात (/05])07) 
नहीं हो सकता | कुछ समय पूर्व यह भ्रमात्मक विचार अधिकतर 
लोगों की बुद्धि में समा गया था कि फेसिज्म इटली का ही एक खास 
अंदोलन है। लेकिन समय ने इस मिथ्या पदे को हटा दिया है। 
गत वर्षो में अनेक यूरोपीय देशों का फेसिज़्म की ओर कुकाव दृष्टिगत 
हुआ है, यहाँ तक कि जमनी का 'जातीय समाजवाद'! (७४078) 
5008]]8॥7) और फेसिज्म प्णतया समान्य हो गया। वास्तव 
में यह एक ऐसी राजनीतिक वस्तु है जो जहाँ कहीं भी कुछु खास 
आधिक ओर सामाजिक परिस्थितियाँ होती हैं, वहीं प्रकट हो जाती 
है। यह सत्य है कि फैसिज़्म का एक विशिष्ट विशुद्ध इटलियन 
पहलू है; परन्तु इसका यह तातह्यय नहीं है कि इसका इटली के 
अ्रतिरिक्त और कहीं विकास नहीं हो सकता | 

जब प्‌ जीवाद की दशा इतनी शोचनीय हो जाती है कि उसकी 
समस्यायों का हल करना कठिन हो जाता है ओर जब विरोधक 
शक्तियाँ उसको शक्तिहीन एवं अ्रसंगठित बना देती हैं, तब फेसिज्म का 
उदय होता है । जब लोकतन्त्रवाद का यन्त्र पजीबाद को उसके कठिन 
दोषों से मुक्त करने में ग्रसफल हो जाता है. जब एसेम्बलियों में 
रूढ़ियों के पुजारी, पुराने व त्यागे हुए विचारों के आदर करनेवाले, 
और केवल वाकपट ॒तथा काम करने में असमथ पुरुष भर जाते हैं 
और चारों और संयम का अभाव तथा अराजकता दिखाई देने लगती 
है, उस समय एक ऐसा उत्साही पुरुष उत्पन्न होता है जो यह सोंचता 
है कि यदि मैं दस वध, या केवल पाँच वष तक ही निर्विरोध राज-शक्ति 
अपने हाथ में रख सकू , तो देश को इन दोषों से मुक्त कर दू। यही 
बिचार नेपोलियन के मस्तिष्क में उठा था। इसी विचार ने मुसोलिनी, 
हिटलर तथा मुस्तफा कमाल पाशा को ग्रस्त कर लिया था | इसी 
विचार से प्रेरित होकर इन लोगों ने अधिनायकशाही को स्थापित करने 
का उद्योग किया। पार्लियामेंट की सत्ता नष्ट-भ्रष्ट कर दी गई | 
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अधिनायकशाही (0009007'8] 9) के मार्ग में लोकतन्त्रवाद सदैव 
बाधक होता है, ओर इस रोड़े को दूर किये बिना अ्रधिनायऋशाही 
की उन्नति का मार्ग साफू नहीं हो सकता । सवंहारावग के संगठन और 
आंदोलनों को समूल नष्ठ करना अत्यन्त आवश्यक हो जाता है। 
अधिनायकों ([9)0608॥07'8) को शीघ्र प्रतीत हो जाता है कि सवदह्ाारा- 
वग की समितियाँ और नेता या तो मज़दूर सभाओं (]":80७ 
ए7ा०78) की भाँति संकीण रूप से व्यावहारिक हैं, अथवा केवल 
ऐसे आदशवादी हैं जिनको सरकार को वास्तविकताओं की ठीक-ठीक 
पकड़ नहीं, ओर न लड़ाकू शक्ति ही उनके अधिकार में हैं । वे एक 
दूसरे से झगड़ा करते रहते हैँ ओर बहुत लघुसंख्यक हैं। इसलिये 
उनको उन्नति करने अथवा विकसित होने का अवसर नहीं है | ऐसी 
दशा में अधिनायक इन सब लघुसंख्यक संस्थाओं को समाप्त कर देने 
में ही देश का कल्याण समभते हैं | नरमदल वालों, लोकतन्त्रवादियों, 
मज़दूर-सभावालों, सहयोगवादियां, बोल्शेविकों, आराजकतावादियों, 
सिंडिकलिस्टों, स्वतन्त्र विचारवादियों, आदि के विरुद्ध वे उस संस्था 
को संगठित करते हैं जा वतमान छत्ता के क्षेम का स्वप्न तक नहीं 
देख सकती और जो इस बात का तकाज़ा करत है कि राष्ट्र को ये 
छोटी-छोटी संस्थाएँ धमास कर देनी चाहिये। 

इस संस्था के सद॒ष््य और कोई नहीं, प्‌ जीवाद के समथक ही होते 
हैं जो स्वयं बड़े-बड़े कारखाने चलाते हैं, जो दिन रात घुड़दोड़, सिनेमा 
और मोटरों आदि आननन्‍्दप्रद वस्तुओं में मग्न रहते हैं और काहिली 
से घर में पड़े-पड़े चेन की वंशी बजाते रहते हैं। वतमान सामाजिक 
प्रणाली में ये लोग आनन्द भोग सकते हैं। इनका स्वाथ इस बात 
में है कि यह प्रणाली जारी रहे । इसलिये ये असहयोगी लघुसंख्यक 
संस्थाओं के विरुद्ध सब प्रकार की सहायता दे देने को तेयार रहते हें । 
इन्हों की आर्थिक एवं राजनीतिक सहायता से फुसिस्ट नेता देश के 
ऊूपर अपना अधिकार करते हैं ओर प्‌ जीवाद की विरोधक शक्तियों 


फैसिक्म रप्य हे 


को धोखा, असत्य, विरोध और हिंसा के हथकंडों द्वारा छिन्न-भिन्न 
करके प्‌ जीवाद का पुनरुत्यान करते हैं । 


फ्रेसिक्म की रीतियाँ झौर उसका कार्य-क्रम 


एक फेसिस्ट अधिनायक का कतंव्य केवल यह होता है कि वह 
पूंजीवाद के समथक बहुसंख्यक संघ को संगठित करे । उसके सदस्यों 
को संतुष्ट करने के लिये छोटी-छोटी संस्थाओं को पृथ्वी के पृष्ठ से 
ग्हृश्य करे और लोकतंत्रवाद का अंत कर दे | इसके पश्चात्‌ वह 
ऐसे सुधार करे जो प्‌ जीवाद के समर्थक बहुसंख्यक संघ की भावनाओओरों 
के अनुकूल हों और वतमान सामाजिक प्रणाली अर्थात्‌ पजीवाद के 
बड़े दोषों को दूर करने की चेष्टा करें। 

इस क्रियात्मक उदृश्य की पति करने के लिये वह सबसे पहले उन 
स्थानीय कोंसिलो का अंत करता है जो पार्लियामेंट का छोटा रूप होती 
है और जों देहाती जिलों और क॒ध्बों पर कर लगाती हैं और शासन 
करती हैँ । उनके स्थान पर वह प्रतिभाशाली नवयुवरों को नियुक्त 
करता है जो उससे ही शक्ति (॥०४॥०07769) प्राप्त करते हैं | कुछ 
ही समय के भीतर वे देश की हालत में चमत्कारपू्ण परिवर्तन और 
उन्नति कर दिखाते हैं। इससे जनता नये आंदोलन और अधिनायक 
को सम्मान ओर श्रद्धा की दृष्टि से देखने लगती है । 

फूसिस्ट अधिनायक का दूसरा काय यह होता है कि वह अधिनायक- 
शाही सत्ता के बाहर जितने भी राजनीतिक और आधिक संगठन हो 
उनकी इतिश्री कर दे । हिंसा (४]०)०॥०७९७) के प्रयोग से यह काम 
सरल हो जाता है। फेसिस्ट नवयुवकों की सेनाएँ निर्दोष सहकारी 
समितियों और अच्छी-अच्छी मज़दूर सभाश्रों को अराजकतावादियों 
और समष्टिवादियों के गुप्त संगठन ब्ताती हैं और उन पर फुसिस्ट 
अधिनायक के शत्रुओं और घातकों के अडडे होने का कलक लगाकर 
उन्हें अपमानित करता है। वे इन संगठनों के दफ़र में घुस जाते हें, 
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लोगों को मारते हैं, कुर्सी-मेज़ों आदि को चूर-चूर कर डालते हैं, धन 
छीन लेते हैं और सदस्यों की सूची को अपने अ्रधिकार में कर लेते हैं 
जिससे कि वे उन सब मनुष्यों को जो इन संस्थाओं से सम्बन्ध रखते 
हैं, कारागार में ठस दें या देश से निर्वासित कर दें । उनका नेंकों में 
जमा किया हुआ धन, जायदाद इत्यादि को सरकार हड़प कर लेती हे 
और नये राष्ट्र का एक विभाग उनकी ख़बर लेने को बना दिया जाता 
है। ये सभाएँ उस समय से इस विभाग के अंतगत, उसके संरक्षण में, 
काम करती हैं। ऐसी समस्त राजनीतिक संख्थायें जो पूंजीवाद अथवा 
अधिनायकशाही के विरुद्ध प्रचार करके जनता की भावनाओरों को 
बदलने का प्रयत्न करती हैं, जड़ से उखाड़कर फंक दी जाती हैं और 
उनका पुनरुद्धार करना नियम के विरुद्ध ठहराया जाता है । विरोधी 
शक्तियों को छिन्न मिन्न करके फेसिघ्ट-मज़दूरों का वेतन कम करना 
आरम्भ कर देते हैं जिससे पू जीपति उनका शोषण अच्छी तरह कर 
सके और आनन्द से राज्य करें | एक लंदन का समाचार-त्र लिखता 
है कि जमन लोग कम मजदूरी के कारण अत्यत बुरी अवस्था में हैं । 
उन्हें केवल कुछु ही समय के लिये नोकरी मिलती है पर ऊँचे दजे 
पर जीवन व्यतीत करना पड़त। है । नाजी सरकार जिसका उद्देश्य 
वर्गीय युद्ध का अन्त कर देना और स्वामियों तथा मजदूरों में 
अच्छा सम्बन्ध स्थापित करना था, इस उद्ग श्य में असफल हुईं 
बताई जाती है। 

इस प्रकार के कड़े उपायों से अधिनायक पार्टी-प्रथा का अंत कर 
देता है | प्रेस पूजीवाद-सत्ता के लाभ के लिये काय करता है। 
समाचार-पत्रों में केवल फुसिज्म का गुणानुवाद और उसकी चमत्कार- 
पूर्ण सफलताओं का वर्णन रहता है। ज्ञान को फेलाने के श्रन्य 
साधन जेसे सिनेमा, बेतार के तार आदि सरकार अपने अ्रधिकार 
में कर लेती है । प्रजातंत्र की अवशेष धारा-सभा की शक्ति धीरे-धीरे 
कम कर दी जाती है और मतदाताओं की संख्या घटा दी जाती हे । 


फेप्तिज़्म २८९ 


अधिनायक के भक्तों को ही मत देने का अधिकार दिया जाता है 
जिससे उसका प्रभुव कायम रहने में संदेह के लिये कोई स्थान न 
रह जावे | 

इस कड़े शासन के विरुद्ध नरमदलवाले (],0078]8) आवाज 
उठाते हैं। वे कहते हैं कि यह व्यक्तिगत स्वतंत्रता पर कुठाराघात है । 
झधिनायक इस कठिनाई को एक बार ही में हटा देता है। वह नरम- 
दलवालों के प्रति घूणा प्रकाशित करता है। वह कहता है कि देश 
की उन्नति के लिये नियम-व्यवस्था, शांति तथा देश को उन्नति के 
लिये संलग्नता की आवश्यकता है। नरमदलवाले देश के शत्र हैं। 
जनता अधिनायक का साथ देती है और वह भी नरमदलवालों को 
धिक्‍्का रने लगती है। नरमदलवालों को जेल में सड़ने के लिये डाल 
दिया जाता है, सूने टापुओं में भेज दिया जाता है और उनका गुप्त 
रूप से बध करा दिया जाता है या खुले-आराम फाँसी के तख्तों पर 
चढ़ा दिया जात है। 

इसके साथ-साथ फेसिस्ट युद्ध का बिगुल बजाते रहते हैं। श्रस््र- 
शर्त्र बनाने वाले कारखाने अनवरत रूप से चलते रहते हैं। करोड़ों 
ओर अरबों €पये बम, तोप और सजल्जीन बनाने में व्यय कर दिये 
जाते हैं। फूसिस्ट नेता कहते हैं कि हमें रोटी और मक्खन से अधिक 
मनुष्यों का खून बढ़ाना प्रिय है। खुले आम वे संसार से कहते हैं कि 
इमें उपनिवेश चाहिये जहाँ हम अपना साम्राज्य स्थापित कर सके, 
जहाँ से हम अच्छा माल ला सके और अपना बनाया हुआ माल बेच 
सकें । यदि हमको सुगमतापूवक उपनिवेश नहीं मिलेंगे तों हम उन्हें 
युद्ध करके लेंगे । मज़दूरों को वश में रखने के लिये भी अख्र श्र के 
कारखाने जारी रखना आवश्यक है क्योंकि यदि वे कारखाने बन्द हो 
जायँगे, तो मज़दूरों में बेकारी फल जायगी । और असंतोष क्रांति का 
दूत है | फूसिज़्म की आदशवादी नींव में युद्ध को विशेष स्थान दिया 
जाता है। जेसा कि आगे चलकर विदित होगा, वशानिक व विद्वानों 
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से कहा जाता है कि तुम बम आदि नाशकारी वस्तुओं के बनाने 
वाले विशान की उन्नति करो, और फेसिज़्म का प्रचार करो | जो लोग 
इस बात से मतभेद प्रकट करते हैं, उन्हें कारागार, देशनिवांसन या 
मृत्यु का दंढ दिया जाता है । 


एक माके की बात यह है कि यद्यपि फैसिज़्म का उद्देश्य पू जी- 
वाद की रक्ता करना है, तथापि मजदूरों को यह बात नहीाँ बताई 
जाती । उनसे तो यही कहा जाता है कि फुसिज़्म मजदूरों के मले के 
लिये काम कर रहा है| इस प्रकार फसिज्म जो कहता है उसके विदद्ध 
काम करता है ओर जो करता है उसके विपरीत कहता है | इसलिये 
फूसिज्म में स्थान-स्थान पर विरोधात्मक बातें मिलती हैं। फेसिस्ट 
राष्ट्र स्वयं इन विरोधात्मक बिचारों को फेलाता है। जमनी में विशेष 
रूप से इस कला की खूब उन्नति हुई है। वहाँ के नष्ट-भ्रष्ट और 
दुःखी किसान, मज़दूर और निम्न श्रेणी के मध्य वग के पुरुषों के 
दय में जो पजीवाद के विरुद्ध विचार उत्पन्न होते हैं, फृसिस्ट 
राष्ट उसका अच्छी तरह उपयोग करता है। वह प जीवाद के विरुद्ध 
नारों का खब प्रचार करता है। जमन। की फुसिस्ट पार्टी ने अपना 
नाम ही जातीय समाजवादो पार्टी रक्‍्खा है | 


इस प्रकार के अत्याचार, कड़े शासन और विस्तृत प्रचार से 
फुसिज्म अपनी सत्ता कायम रखता है। 


अध्याय ३१ 


फेसिज़्म--उत्तरा् 


फेसिज़्म का दशन और उसके सिद्धान्त 

फैसिजञ्म में सिद्धान्तवाद का अभाव है। कुछ विद्वान तो यहाँ तक 
कहते हैं कि फैसिज़्म का कोई सिद्धान्त नहीं, ओर न होने की आवश्यकता 
हे, क्योंकि यह श्रान्दोलन केवल पूजीवादी वर्ग की सहायता करने तथा 
मज़दूर-वर्ग को दव्राने के लिये चलाया गया है। परन्तु अन्य उदार 
लेखकों ने फेसिज़्म के दर्शन तथा सिद्धान्तों का वर्णन किया है श्री एम० 
एन० राय इसका दाशंनिक दृष्टिकोण से विवेचन करते हुये लिखते हैं 
कि यदि फैसिज़्म एक सामाजिक तथा राजनीतिक प्रतिक्रिया है, तो 
इसकी सैद्धान्तिक नींव श्रवश्य ही दाशंनिक प्रतिक्रिया द्वारा डाली गई 
होगी | फेसिज़्म का दाश॑निकर छिद्दान्त हैगेल के परवर्ती आदर्शवाद 
([008)8॥7), उत्तर-नवीन तथ्यवाद( [2088ए]8॥77), नवीन-यथा थ॑ 
वाद ([४०७४७)४7) और अनुभूतिवाद ([007]0708 70) के वेशानिक 
कहलाने वाले सम्प्रदायों का तर्कसंगत परिणाम है जिसने कि आदर्शावाद 
के प्रतिषेष का छुद्य रचते हुये, एक नवीन प्रकार के परतात्विक ()(6- 
59 0] ए 809]) रहस्पवाद को पुनः स्थापित किया । फैसिजु्म ईश्वरीय 
विधान के नाम से सदाचार और स्वतन्त्रता को दमन करता है। 
परमात्मा की दुद्वाई देकर शोषित वर्ग पर अत्याचार किये जाते हैं और 
एक श्रस्पष्ट दर्शन के द्वारा इन अमानुपिक कार्यो का उचित ठद्दराया 
जाता है | राजनीतिक प्रतिक्रिवा और सामाजिक बर्बरता को उचित 
ठहराने के जिये, फेसिजष्म का दाशंनिक वर्तमान यरोपीय संस्कृति अर्थात्‌ 
मानववाद ([ंपध7७77877) के एक मूलतिद्धांत की ओर पीठ फेर 


र्प८ समाज्वाद को रूपए-रखा 


लेत है। यह नवीन-विद्ववावाद (१०छ 50)0]980087) हैगेल के 
तकं-शासन का एक विक्ृत रेखा-चित्र है और हिन्दू रहस्यवाद के बहुत 
समीप है | परन्तु रहस्यव्राद हे क्या ! यह केवल एक मानसिक प्रमहेजो 
जॉच से सिद्ध किये हुये वैज्ञानिक सत्यों और तक से स्थापित किये हुये दाश- 
निक सिद्धान्तों का प्रतिषेष करके अस्पष्टतावाद की शरण लेता है। पूंजी 
पतियों द्वारा प्रतिपादित फेसिज्म का दर्शन रहस्यवाद का एक नमूना है ।* 

फैसिउम के सिद्धान्त के निर्माण पर मैशियावली, शापिनह्दावर, ब्लॉंकी, 
जरमी साँरल, त्रिलियम जोन्स,पैरेटो, लूथर, हेगिल, लिस्ट इत्यादि महा- 
पुरुषों का प्रभाव पड़ा है। फेसिज्म का प्रतीक इसके प्रमुख सिद्धान्त का 
द्योतक है । इसका प्रतीक है एक कुल्दाड़ी ओर एक छुड़ों का गदर | 
कुल्हाड़ी राज्य के प्रभुत्व का चिह्न है। यह किसी भी सुसंगठित समाज 
में राष्ट्र के प्रभुत्व की श्रावश्यकता तथा प्रमुखता यूचित करती है, ओर 
रोम के राजकीय प्रभुत्त श्रोर क्रानुन ओर फ़ायदे की सत्ता की याद दिलाती 
है| छुड़ों का गद्दर बताता है कि संगठन में ही शक्ति है । इन छुड़ों को 
एक एक करके साधारण मनुष्य श्रासानी से तोड़ सकता है परन्तु पूरे 
गठ्ठर को तोड़ना असम्भव हे । इस प्रकार प्रभुत्व का विचार सहकारिता 
के विचार से संयुक्त हे | प्रभुत्व तथा सहकारिता ह्वी फैसिज्ष्म के मूल 
सिद्धान्त है ।* 

फ़लोरिन्स्क। फ़ैसिज़्म के “मूल विश्वासों' (87040]68 0 
#'७0॥) के विषय में लिखते हैं3 कि फेसिज्म और जातीय समाजवाद या 
नाज़ीवाद का दावा*है कि वेशकेवल सरकार के विभिन्न रूप ही नहीं हैं । 
मुसौलिनी लिखते हैं अन्य गम्भीर राजनीतिक विचारों की भाँति फेसिज़्मों 
क्रिया (8०४०7) और विचार ([॥0प९)॥४) है । यद्द केवल संस्थाश्रों 

१ ५, ३, रि०५, #धर३2357॥, (890७7 
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को ही स्थापित नहीं करता वरन्‌ आध्यात्मिक जीवन को शिक्षित और 
उन्नत बनाता है। हिटलर कद्दते हैं कि जातीय समाजवाद रक्त, राष्ट्र 
और व्यक्तित्व का मूल्य बताता है। लेकिन फैसिज़्म का यह दावा 
त्रिलकुल निर्जीव सा लगता है। इस मत की शिक्षाएँ बहुत श्रसंयत 
झ्रोर श्रनिश्चित हैँ। उनका ऐसे शब्दों में वर्णन किया जाता है 
जिससे उनके बहुत अर्थ निकाले जा सकें और परिस्थिति के अनुसार 
उनका अर्थ बदल-चदल कर दिखाया जाता है। फेसिजष्म की सफलता 
का यद्द बहुत महत्वपूर्ण कारण है क्‍योंकि नारे (8)08978) और 
कार्यक्रम जितने कम युक्ति-युक्त ह्वोते हैं, उतने ही अधिक वे लोगों को 
रुचिकर होते हैं। मुसोलिनी खुले शब्दों में कहते हैं कि फेसिजष्म की 
बार-बार समीक्षा करनी चाहिये, उसे ठीक करना चाहिये, बढ़ाना 
चाहिये तथा विकसित करना चाहिये। 

राष्ट्र को सर्वेसर्वा मान लेना फैसिज्ष्म का पहला ताल्विक सिद्धान्त है। 
सब राष्ट्र के अंतर्गत द्वी, राष्ट्र के बादर कुछ न हो, और राष्ट्र के प्रतिकूल 
कुछ न द्दो--फेसिज़्म इसी सत के समर्थक हैं। द्विवलर कहते हैं कि 
ब्यक्ति कुछ नहीं हे, जो कुछ है वह जाति है। जर्मनी में रक्त की 
पवित्रता? का पहलू सबसे अधिक मदहत्वशाली है। जम॑नी का अधिनायक 
शाही राष्ट्र जाति के सिद्धान्त पर आधारित हैं। द्वाइनरिच दिमलर ने 
सन्‌ १६३४ द० में घोषित किया था कि जम॑नी के लिये जाति का 
विशान ही याशु का उपदेश हे। इस विचार का उथलापन स्वयं स्पष्ट 
है। मध्य यारोप की जातियों की सच्ची उत्पत्ति का निर्धारण एकदम 
असम्भव काय॑ हैे। क्ेकिन फिर भी इस श्रंघ-विश्वास के अ्रनुकरण में 
हिटलर ने यहूदियों को देश से निकाल दिया है, श्रोर उनको सम्पस्ति 
छीन ली दै। इटली भी जाति की मद्दत्ता का परिपोषक है। मुसोलिनी 
जाति के संगठन को नितान्त आवश्यक सममते हैं लेकिन वे कहते हैं 
कि जाति कोई वास्तविक सत्ता नहीं है, वरन्‌ एक विचार है। “जाति 
एक भावना है, वास्तविकता नहीं | यह ६४ प्रतिशत भावना है ।”? . 

१६ 
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फैसिज़्म का दूसरा सिद्धांत है लोकतंत्रवाद को नष्ट-भ्रष्ट करना और 
झधिनायकशाही को स्थापित करना | वे पालियामेंटरी सरकार के 
क्रायल नहीं | फेसिज़्म इस बात का विरोध करता है कि बहु-संख्यक 
संस्था केवल इसलिये कि वह त्रहु-संख्यक है, मानव समाज को जिधर 
चाद्दे उधर चलावे | वह इस बात से साफ़ इनकार करता है कि केवल 
संख्या ह्वी समय-समय के परामर्श से शासन कर सकती है | वह मनुष्य 
जाति की अपरिवर्तनशील, दहितकर तथा फलदायी असमानता का 
समर्थन करता है। उसके विचार से यह गझ्रसमानता केवल सार्वजनिक 
मताधिकार आदि कार्यों से चिरकाल के लिये समानता में परिवर्तित 
नहीं की जा सकती | फेसिज़्म समाज श्रेणी (॥07870॥9) श्रौर 
नेतत्व के सिद्धांत को मानता है | समाज अणी श्रोर सछ्त नेतत्व, नियम 
(70809)776) के दूसरे नाम हैं। इसका श्रर्थ यह निकलता कि 
फैसिक्म के कुल सिद्धांत उसके नेता के संकल्प पर निर्भर हैं। साथ ही 
साथ फेसिज्म श्रसली व्यक्तिगत स्वतंत्रता का दमन करता है। लेकिन 
फेठिस्ट इस बात को नहीं मानते | वे कहते हैं कि जन्न तक व्यक्ति 
राज्य के प्रति श्रपना कतंव्य पूरा करता रहता है, तत्र तक वह स्वतंत्र 
है| स्वतंत्रता अधिकार नद्दीं वरन्‌ कतंव्य है ।! साथ ही साथ इससे 
यह भी निष्कर्ष निकलता है कि फेसिस्ट साहित्य में जातीय संगठन 
का अ्र्थ हे वर्ग-संघर्ष या श्रेणी युद्ध को अस्वीकार करना। फेसिस्ट न 
केवल यद्दी कहते हैं कि इतिहास में श्रेणी युद्ध का कोई सत्य रूप नद्दों 
रहा है; वरन्‌ उनका विश्वास है कि पूंजी और श्रमी में किसी प्रकार 
का द्त-विरोध दे ही नहीं। अपने राष्ट्र और जाति का सर्वश्रेष्ठ प्रभुत्व 
मानना उन्हें सैनिक बल बढ़ाने तक ले जाता है। फेसिस्ट सममते हैं 
कि इेश्वर ने उनको संसार के श्रन्य निवासियों से ऊंचा बनाया हे। 
मुसोलिनी साफ़ शब्दों में कहते हैं कि फेसिज़्म न तो निरंतर शाम्ति 
की संभावना में श्रोर न उसके महत्व में विश्वास करता दे। केवल 
युद्ध दी मानुषिक प्रतिभा को श्रपनी उच्चतम स्थान तक लाता है ओर 


५ खमानक, 
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उसमें भाग लेने वाल मनुष्यों पर साइस की छाप लगाता है । हिटलर 
मैन कैम्फ़ ((०7) (977) में लिखते हें कि चिरकालीन थुद्धों में 
मनुष्य जाति ने महत्व प्राप्त किया इं--चिरकालीन शांति में इसका 
अवश्य ही श्रन्त है| जायगा। रस्‍्किन ने अ्रथिक ज्ारदार शब्दों में 
लिखा था" ; “यह सामान्य विचार कि सामाजिक जीवन में शांति 
आ्रोर सदगुण साथ-साथ उन्नतिशील हुये, मुझे पूर्णतः श्रनुपयुक्त प्रतीत 
हुआ | केवल शांति और पाषर ही साथ-साथ चलते हैं। इम शांति 
और विद्वत्ता, शांति श्रोर प्रचुरता, तथा शांति और सभ्यता के विषय 
में बातचीत करते हैं, परन्तु मुके यह मालूम हुआ कि ये शब्द 
ऐतिहा[सिक दृष्टि से ठीक नहीं | शांति और विषय वासना, शांति और 
स्वार्थ, शांति और सदाचार, शांति और मृत्यु साथ-साथ चलते हैं। 
संक्षेत में, समस्त महान जातियों ने शब्दों की सत्यता, विचारों की 
पीष्टिकता युद्ध में ही सीखी; जो युद्ध में उत्पन्न हुईं तथा शांति में विनष्ठ 
हुई, युद्ध के द्वारा सिखाई गई और शांति के द्वारा भुलाईं गई । एक 
शब्द में, उनका जन्म युद्ध में और अ्रंत शांति में हुआ ।” युद्ध जाति 
की शक्ति की ही परीक्षा नहीं, वह्द व्यक्तियों की श्राध्यात्मिक उन्नति 
का भी अ्रमूल्य साधन है। जन्न मनुष्य युद्ध में जाता है, तो उसे प्राणों 
का प्रेम और भोग-विलास का मोह छोड़ना पड़ता है। इसी त्याग 
मे जातीय मज़बूती और सर्वोचचता थ्रपने को पूर्ण रूप से प्रदर्शित 
करती है। मुसोलिनी ने सन्‌ १६३० ई० में फेसिस्ट युवकों से 
कहा था--'स्मरण रक्‍्खो, फैसिजम तुम्हें आदर और पुरस्कार देने 
का वचन नहीं देता। वह तुमसे केवल कर्त॑व्य-पूर्ति और लड़ना 
माँगता है |”! 
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यह बता देना भावश्यक दे कि रस्किन को युद्ध घारणा वतेमान युद्ध से 
मिस्र भी । । 
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फैसिज़्म के उपयु क्त आदशंवादी विश्लषण से ज्ञात होता है कि 
फैसिज़्म की आश्चर्यजनक सफलता का कारण इसका उत्तम तत्वज्ञान 
श्रोर सिद्धांत नहीं दो सकते, क्योंकि ये ग्रादशवादी आधार न तो 
नवीन द्वी हैं और न विश्वसनीय दही | इस सफन्नता का कारण इटली 
और जर्मनी के पश्चात्‌ को ऐतिहातिक, राजनीतिक, श्राथिक एवं 
सामाजिक परिस्थितियाँ ही हैं। यह केवल मनुष्यों के हृदय को स्पर्श 
करने का ढंग था, न कि उनके मध्तिष्क को विश्वास दिलाने का; 
इसलिये फैसिज़्म ओर जातीय समाजवाद अपनी वर्तमान श्रवस्था को 
प्राप्त कर सके हैं । 

फ्रॉस ज़्म को आलोचना 

पिछल वर्णन से स्पष्ट है कि फेसिज़्म अ्रत्याचार और शाषरण का 
एक भयानक साधन है। इसका उद्देश्य है देशी किसानों ओर मज़दूरों 
का शोषण करना, विदेशी किसानों और मज़दूरों की आ्राथिक इत्या 
करना, रुसार को युद्ध के भय से सदेव कंपाये रखना और सदसों वर्षों 
के दीघंकाल में उन्नत की गई सभ्यता का सैद्धान्तिक तथा व्यक्तिगत 
क्षेत्रों में गला घोट देना । इसके श्त्याचारों से संसार के सभी विद्वानों 
को आशंका द्वो उठी है। फेसिजष्म वर्तमान सभ्यता के चंद्रमा को ग्रसने 
वाला सबसे भयंकर राहु है। जो व्यक्ति एक द्वाथ में बम ओर दुसरे 
ह्वाथ में हि्लर या मुसौलिनी का चित्र लेकर संसार में रक्त की नदियाँ 
बदना दश्वर की ग्राज्ञा सम, उन्हें पागल कहना भी उनका आदर 
करना है | श्रीयुत एम० ए.न० राय ने अपनी पुस्तक में बहुत से देशों 
के विद्वानों का फैसिजष्म के विषय में मत उद्घुत किया है। वे एक 
ग्रमेरकन समाचार-पत्र का ज़िक्र करते हैं जो लिखता दे कि श्राजकल 
जम॑नी शराबियों, घातकों, चोरों, जालसाज़ों और दुराचारियों द्वारा 
शासित दे । ये केवल गालियों के असम्बद्ध शब्द नहों हँ । ये नाजी 
अ्रंदोलन के प्रमुख नेताओं के, सामान्य रूप से स्वीकार किये गये, 
चरित्रों का वर्णन करते हैं। स्वयं हिटलर के विषय में एक महाशय 
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ने लिखा है कि हिटलर का जीवन चरित्र लेखकों के लिये निराशाजनक 
है | जीवित राजनीतिक नेता का जीवन-चरित्र लिखना सर्वदा कठिन 
होता है । पर जब नेता आधा पागल हो, ओर अपने पागल साथियों 
की सहायता से उच्च पद प्राप्त कर चुका हो, और उसमें श्रनेक 
विरोधात्मक गुण-दोषों का समावेश हो. तत्र उस जीवन-चरित्र लेखक 
का कार्य लग्गना असम्भव हो जाता है | 

संसार के प्रसिद्ध उदार लेखक जॉन गंधर लिखते हैं कि महायुद्ध 
के पू्ववर्ती सैनिक संगठन का तथ्यमूलक धर्म जर्मन साम्राज्य में चमक 
रहा हे, ओर जाति अ्रंधविश्वास में अ्रधरहस्थवादी की भाँति डूब रही 
है। यद्द विश्वास मानवोत्तरों के लिये श्रनवरोध्य सा प्रतीत ह्वाती है, 
जिनके लिये यहूदी, प्रोफ़ेसर, शांतिवादी, समाजवादी, रैडीकल, उदार 
दल वाले तथा लोकतंत्रवादी नराधम हैं| श्रीयुत डेल ने अपनी पुस्तक 
*(367५७0५ [7॥]785)700” में सरकारी पत्रों के प्रमाण द्वारा 
यह दिखाया दे कि फेसिज्ष्म के अनुयाग्रियों की निर्दयता द्वारा निरपरा- 
धियों के रक्त से योरोप की भूमि रंग दी गयी है। थे लिखते हैं कि 
फैसिज़्म तक के विरुद्ध एक आंदोलन है, ओर हिंसा-भावना तथा वासना 
के समथन के लिये एक पुकार है | इसका परिणाम अ्निवाय रूप 
से निदयता श्रोर पागलपन है | 

जर्मनी और इटली म॑ से बहुत से आदरणीय ओर पहुँचे हुये विद्वान्‌ 
इस कारण निकाल दिये गये हैं, क्योंकि उन्होंने अपनी विद्या को फेमिज़्म 
की वेदी पर 5लिदान नहीं कर दिया। विज्ञान तक की उन्नति विषाक्त 
कर डाली गई है। वहाँ केवल वे ही आविष्कार ओर सुधार क्षम्य 
हैं जिससे आरथिक और ओग्रोगिक शक्ति बढ़े और साम्राज्यवाद के 
धिस्तार में सहायता मिले | इतिहास को अपने देश की प्रतिष्ठा दिखाने 
के लिये मिथ्या रूप दे दिया गया है। एक बेढंगे ऐतिहासिक सत्य 
के स्थान पर अभिप्रायपूर्ण रहस्यवाद स्थापित कर दिया गया है। 
सच्चे अनुसंधान ओर सत्य का प्रचार करनेवाला मृत्यु के घाट उतारा 
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जाता है हिटलर के शक्तिशाली द्वोने के दो मह्दीने के अंदर ही दो सो 
से अधिक विद्वान देश से निकाल दिये गये जिनमें जगत्‌-प्रसिद्ध 
एडवर्ड आइंस्टाइन, प्रोफेसर जोंडेक, रिचर्ड बिल्स्टैटर, फ्रिजदैवर 
और ओऔटो मेयरद्ाँफ इत्यादि भी शामिल हैं। साथ ही साथ वैज्ञानिक 
खोजों के एकत्र किये हुये फल, सांस्कृतिक तथा कलात्मक सफलताए 
जो फैसिज्म की बर्बर सभ्वता के अनुकूल नहीं हैं, जान बूककर नष्ट 
कर दी गई हैं। फेसिज़्म ने स्त्रियों को मकानों के अंदर ठंस दिया है । 
गॉविल्स कहते हैं कि स्त्रियों का काम सुन्दर बनना और उच्च्चे पैदा 
करना है। स्त्री रूपी चिड़िया पुरुष को प्रसन्न करने के लिये अपना 
साज-श्र॒ज्ञार करती हैं श्रोर उसके लिये अंडे देती हैं)! इसके बदल में 
पुरुष उसके खाने-पीने का प्रबंध करता है श्रोर शत्र ओ्रों के आक्रमण 
से रक्षा करता है | यहूदियों पर किये गये अत्याचार का तो कहना ई। 
व्यर्थ है । इस क्ररता को तो सभ्य देश का बच्चा-बच्चा तक जानता है । 
फैसिज़्म के नेता बस्तुतः आधे पागल हैं। गॉविल्स मानव-जाति मे 
घुणा करता है, रो! रक्त बहाने में आनंद पाता है। हिटलर अपने 
व्यक्तिगत जीवन में विचित्र जीव है । बह वक्त ता देते-देते भावनात्मक 
उन्माद में मौन द्वो जाता है ओर पागल की भाँति शन्य दृष्टि से देखने 
लगता दै। जन्न राष्ट्र का भाग्य ऐसे व्यक्तियों के द्वाथ में हो, तो 
कल्याण की क्‍या आशा की जा सकती है १ 

फैसिज़्म समाज की कलंक है, सभ्यता का शत्रु है और मदांधता की 
चरम सीमा है। इसका जितनी शीघ्रतापूवक अंत हो, उतना ही श्रच्छा । 


फेसिज़्म हा काला भविष्य 
मौभाग्य से फेसिज्म की स्थिति सुरक्षित नहीं | यह पजीवाद के स्वा- 
भाविक नाश में बाधक है | इसलिये इसका रूप बहुत कुछ कृत्रिम होता 
है | इसकी क्रिया में शीघ्र ही बहुत सी बाधाएं दोख पड़ने लगती हैं, 
जिससे इसकी मशीन रुक-रुक कर चलने लगती है और एक दिन इसके 
एकदम बेकार हो जाने के लक्षण स्पष्ट दिखाई पड़ने लगते हैं। असीम 
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धन का आवश्यकता फेसिज़्म की असफलता का मुख्य कारण हे। 
फैसिज़्म देश को यह दिखाने के लिये कि वद्द देश की अपूर्थ उन्नति कर 
सकता है, पुनविधान के बड़े-बड़े कार्य-क्रम निकालटा है। ऐसे काम 
बिना रुपये के नहीं हो सकते | इसलिये सरकार द्रीबों की संगठनों की 
सब सम्पत्ति हस्तगत कर लेती है ' परन्तु उससे कुछ काम नहीं चलता । 
ऐसी अवस्था में अधिक घन की आवश्यकता होना श्रनिवाय है। यह 
रुपया पंजीपति ही दे सकते हैं । परन्तु फेसिस्ट राष्ट्र उन्हें खुलेग्राम नहीं 
लूट सकता । उन्हें लूटना इसका उद्देश्य भी नह्ीं। इसलिये वह 
उत्पादकों को नये-नये आविष्कारों के प्रयोग के लिये मज़बूर करता है, 
औ्रोर राष्ट्र की आजा के श्रनुसार उनको मिश्रित करता है जिससे बड़े-बढ़े 
राष्ट्र श्लौर संघों की नींव पड़ती है | इन कार्यों के व्यापारियों का लाभ 
बढ़ जाता है| राष्ट्र लाभ पर कर लगाता है | जब्र लाभ अधिक द्वोता 
है, तप राष्ट्र की उन्नति द्ोती है। कारखाने इत्यादि बनाये जाते हैं । 
इससे मकानों श्रोर इमारतों के किराये बढ़ जाते हैं | इसको श्रथथ था्त्र में 
अनुपाजित वृद्धि (0709877760 707"87070) कद्ते हैं | सरकार 
कर लगाकर श्रनुपाजित वृद्धि का कुछ भाग ले लेती है। 'जीपतियों 
को समष्टिवाद इत्यादि का लगातार भय दिखाया जाता है जिससे कि वे 
कर देने मं न करें। 

परन्तु इतने पर भी काम नहों चलता | इस समध्या को इल करते 
के लिये अधिनायक घनिकों के एक भाग के विरुद्ध राजनीतिक, धामिक 
या जातीय आधार पर प्रचार करता है आर उनका धन लूटकर राष्ट्र 
के कोष में दिया जाता है। इसो कारण दिटिलर ने जमनो में यहूदी 
होना महान्‌ दोष बताया ; उनको सम्पत्ति लूट ली गई ; और उनको 
देश से निकाल दिया गया । 

यहाँ पर बहुत सी कठिनाइयाँ उपस्थित होती हैं | यहूदियों का धन 
श्रपरिमित नहीं | इसलिये उनको लूट लेने से फेसिस्ट राष्ट्र की धन कौ 
समस्या इल नहीं हो सकती | नवीन आविष्कारों का प्रयोग (१80४0- 
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79]280707)) तथा सम्मिश्रण (७78) 2878 0070) का मार्ग भी 
कठनताश्रों से खाली नहीं । जैसे-जैसे इन चीज्ञों का ज़ोर बढ़ता जाता 
है; श्रोर मशीनें बहुत से मनुष्यों का काम करने लगतो हैं, वेसे ही 
बेकारी बढ़ने लगती है। साथ ही साथ कुछ समय बाद सरकारी कार्यों 
(?ए४०१० एझ्ू07:8) को बढ़ाने के लिये भी कोई श्रावश्यकता या 
गुंजायश, नहीं रद्द जाती । इसलिये उनमें संलम मज़दूर भी बेकार हो 
जाते हं। अन्न प्रश्न यह उठेगा कि इन बेकारों का कहाँ से खाना श्रावे | 
राजकोष में धन होगा नहीं । देश की सम्पत्ति पज्ीपतियों के ह्वर्थों में 
होगी । वे उन्हें मुफ़्त में रुपया क्‍यों देने लगे ! इस समय शोषण चरम 
सीमा पर पहुँच जायगा | शोषण वर्ग की आँखें खुलेंगी, ओर वे लोग 
अपने कल्याण के लिये समाजवाद का आरोपण करने के लिये श्रौर 
इस प्रथा को नष्ट करने के लिये क्रांति करेंगे | पजीवाद का यह्द श्रंतिम 
रूप सदा के लिये नष्ट द्वो जायगा$ | 

इसने सन्‌ १६३६ ६० में लिखा था कि “हमारा विश्वास है 
कि यदि फेसिस्ट राष्ट्र किसी युद्ध में पराजित हुआ तब तो उसका अंत 
ग्रवश्यंभावी है | युद्ध ओर युद्ध की सफलता फेसिज़्म की राजनीति, 
सामाजिक, आथिक ओर सैद्धान्तक सफलता का एक प्रमुख स्तम्भ 
है | यदि यह स्तम्भ नष्ट हो गया तो फैसिज़्म का महल धूल में मिल 
जायगा |” द्वितीय मद्दायुद्ध में ऐेसा ही हुआ । फैसिस्ट देशों की पराजय 
हुई ओर यह आन्दोलन फ़िलदहाल मर चुका है | 


स्द्ाथिक साहित्य के विशषज्ञ यहाँ पर यद्द कद सकते हैं कि राष्ट्र 
मुद्रा की सश्या बढ़ाकर धन प्राप्त +र सकता है । मुद्रा की संश्या बढ़ाने 
झोर घटाने का विषय बहुत गम्भीर हे झोर यदाँ पर अच्छी तरह नहीं 
समम।या जा सकता | यहाँ केवल्ल इतना कद देना उपयुक्त द्ोगा कि 
मुब्दा-स्चत्षन (( ४११९१ ८9) की समस्‍या में भी ऐसे विरोधों का भश्तित्व 
होगा जिससे फेसिउ्म का अंत समीप आता जायगा , विस्तारपूर्ण 
वयान के बये देखये, )000 508०४०ए, ०0. ४४ 77. 267-- 8. 





भाग ७ अध्याय ३२-२० 


भारतवर्ष में समाजवाद 


[ अध्याय ; र२--मारत में समाजवाद की आवश्यकता | 
रेऐे- कोंग्ेस और समाजवादी दल। २३४-गाँधीवाद अर? 
समाजवाद | | 


५ अध्याय २२ 
भारतवषे को समाजवांद की आवश्यकता 


समाजवाद का सैद्धान्तिक विवेचन करने के पश्चात्‌ श्रब हम 
अपने देश की परिस्थिति का अध्ययन करेंगे और यह निश्चय करने की 
चेष्टा करेंगे कि वास्तव में हमें समाजवाद की आवश्यकता है अथवा 
नहीं | पिछले अध्यायों के आधार पर इम कह सकते हैं कि यदि किसी 
देश में एजीपति शोषण कर रहे हैं, तो इसका प्रतिविम्ब दृष्यगत मनुष्यों 
की निर्धनता, बेकारी और दरिद्रता का ही रूप लेगा | इसलिये यदि 
कोई देश गरीत्र है, और वहाँ की सामात्रिक प्रणाली पूँजीवादी प्रणाली 
पर निर्धारित है. तो यह शेपण का संकेतक है ओर ऐसी अवस्था में 
वहाँ समाजवाद का स्थापन करना आवश्यक होगा । काई पाठक यह 
कह सकता है कि निर्धनता पेनीवादी प्रणाली का नहीं, बल्कि मनुष्यों के 
आ्रलस और अ्कर्मश्यता का भी परिणाम हो सकती है; ओर यदि 
ऐसा है तो दरिद्रता की दवा पजीवादी का क्षय नहीं बल्कि मनुष्यों की 
कार्यक्षमता का बढ़ाना होगा । यह कथन अक्षरशः सत्य है | परन्तु 
यदि पंजीवादी प्रणाली के अंतर्गत मज़दूर क्राहिल दोने के बदले बहुत 
परिश्रमी हैं, ओर एड़ी से चोटी तक पसीना बहा कर भी पेट भर भोजन 
नहीं पाते, तो इसका निष्कृषे यही निकलेगा कि यह पूजीवाद की ही 
करतूत हे और इसे नष्ट करने में ही देश का कल्याण है। इसलिये 
इमें भारत में प्रमाजवाद की आवश्यकता को प्रमाणित करने के लिये 
निम्नलिखित बाते सात्रित ऊरनी पड़ेंगी--- | 

(१) भारत में दरिद्रता है । 

(२) यह शोषण का परिणाम है। 

(३) यह भारतीयों की अ्कर्मण्यता का परिणाम नहीं | 


३७०० सम्राजवाद की रूप-रेसा 


भारतवर्ष की दरिद्रता 


हिन्दुस्तान एक ग़रीत्र देश है | इस बात क्रो सभी स्वीकार करते 
हैं। एक भारतवासी की श्रौसत वार्षिक श्रामदनी बहुत थोड़ी है। इस 
आय के निश्चयात्मक आँकड़े देना विवादशुन्य नहीं । भिन्न भिन्न अर्थ- 
शारित्रियों ने भिन्न-भिन्न समय ओर क़ायदों से अलग-श्रलग अनुमान 
लगाये हैं | पहले पहल १८७० ई*० में दादाभाई नौरीजी ने इस दिशा 
में कार्य किया । उन्होंने १८६७ से १८७० तक के आँकड़ों के आधार 
पर यह निर्धारित किया कि एक भारतवासी की श्रीसत वाषिक गञ्राय 
२०) रुपये हैं। उनके श्रनुसार, यह आय क्रैदियों पर व्यय किये जाने 
वाले ३४) रुपये प्रति व्यक्ति से भी कम है। वे कद्दते हैं कि इमारी 
उत्पत्ति इतनी कम है कि प्रत्येक देशवासी को एक क्रेदी के खाने-पहिनने 
के बरात््रर भी सामान नहीं मिलता; फिर भोग-विलास की वस्तुओं, 
सामाजिक ओर धामिक खर्चों, दुःख-सुख के समय के व्यय श्रौर अकाल 
आदि के समय से लिये पूर्व प्रबंध दोने की बात द्वी कैसी ? भारतवासियों 
की दशा इतनों दयनीय है कि बेचारों को जीवन-रत्कक पदार्थ तक 
मिलना दुलंम दो रहा है ।* 

दूसरी खोज सन्‌ श्टूप२ में वेअ्रिंग और वाव॑र ([0ए०] छ97 38- 
गष्ठ ओर 05ए70 3७70007) ने की | उनके हिसाब से एक 
भारतीय की श्रोसतन आय २७) रुपये नकली | इसके पश्चात्‌ सन्‌ 
१८६ ८-६ ई० में डिम्बी ने स्वश्री रमेशचंद्र दत्त के एकत्र किये हुए 
आकड़ों के आधार पर, औसतन आय केवल १८ रुपये & थाने दी 
अनुमान की | पर लार्ड कर्ज़न इस अनुमान से सहमत नहीं हुए. ओर 
सन्‌ १६०० ई० में उन्होंने अपना ३० रुपये प्रति वर्ष का अनुमान 
बताया | श्री० डिग्बी ने लार्ड कर्ज़न की श्रालोचना पर विचार क्रिया 
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फेस्चिड्म- उस्तराद ३०१ 


और दुबारा श्रनुमान लगाया। इस बार आपने यह आ्राय केवल १७ रु० 
४ आने दी निकाली | 

सन्‌ १६१३-१४ में प्रोफ़ेसर वाडिया और जोशी ने इस वाषिक 
ग्राय को ४४ रु० ५ आ० ६ पा०» प्रति व्यक्ति बताया ।* १६२१-२२ 
में प्रोफ़ेसर शाह ओर खम्बादा ने इस संख्या को ६ ७) र० प्रति वर्ष 
निर्धारित किया ।३ प्रोफ़ेसर फ़िडले शिरज़ ने १६०१ और १६२२ में 
इन संख्याओं को १०७) रु० ओर ११६) रु० तक बढ़ाना आवश्यक 
समफ्रा | इसके पश्चात्‌ उन्होंने :६२३-२४ ई० से १६३२-३३ ई० तक 
प्रत्येक वर्ष का अनुमान लगाया । इन वर्षों में श्रोसत अःय गिर गई । 
१६३२-३२ में यह केवल ४८) रु० प्रति वर्ष द्वी थी ।४ 

इन अनुमानों में बहुत फ़क है। इसका कारण यह है कि वाषिंक 
आय श्रॉकने के लिये जिन श्राँकड़ों की आवश्यकता पड़ती है, वे सब 
प्राप्य नदीं हैं | अ्रतएव अनुपस्थित आँकड़ों का विभिन्न विद्वानों ने 
विभिन्न अंदाज़ लगाया है। ऐसी दशा में वाषिक आय के अनुमानों में 
»न्नता होना अनिवाय हेै। इसके अतिरिक्त, इस आय के निर्धारित 
करने में विभिन्न क्रायदों का प्रयोग किया गया है । इसलिये यह कद्दना 
कि इन अ्नुमानों में से कोन सा ठीक है, आसान नहीं | पर इन अंकों 
से कम के कम यह तो स्पष्ट है कि हमारे देशवासी बहुत निधन हैं । 
शिरज्ञ के अनुसार इमारी औ्रोसतन वाषिक आय ४८) ९० प्रति वर्ष 
ग्रथांत्‌ ल्गभर ४। |) र० प्रति मास हे | इस ग्रोसत को निकालने के 


>++- 
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३०२ समाजवाद की रूप रेखा 


लिये लखपतियों और करोड़पतियों की भारी आय ग़रीब्रों की आय के 
साथ जोड़ दी गई है। यदि हम इन धनी पुरुष की आय को अ्रलग 
रक्‍्खें, तो ग़रीब्रों की आय भी कम हो जायगी । इस आ्आमदनो में श्रादमी 
क्या खा सकता है, क्या पह्दिन सकता है थ्रोर क्या-ब्याह शादों में व्यय 
कर सकता है १ इतनी कम आय द्वोने पर भी वह जिन्दा कैसे है, यद्दी 
एक बड़ा श्रचम्भा है । 

अन्य देशवासियों को वार्षिक आय इमारी श्राय की अपेक्षा कह्दीं 
ग्रधिक है, जैसा कि नीचे कोष्टक से स्पष्ट है :-- 


| ः द्र कह 

- | वर्ष. असतन वार्षिक 
| | आय (पा में)५ 
। 





ब्रि्श हिंदुस्तान १६३१ ४ 
इ गलेंड . श६३१ ७६ 
श्रास्ट्रे लिया  शृ६२४ ६८ 
संयुक्त राष्ट्र श्रमेरिका | १६१२ | प्र 
फ्रांस | १६२८ ४२ 
जेकोास्लोवे किया |. शृह२५ २५ 
डेनम;क १६२७ ५३ 
जम॑नी | ६२४ ३६ 
इटली १६२७ २४ 
मिश्र |! शृह६र८ २१ 
जापान १६२४ १४ 
वबल्गेरिया १६२२ & 
रूस १६२५ १० 


अल मे अमन बज ज लक! (अटबक बी 3 मम लिप 
५पोड -- ३३२ ९० २ आता ४ पाई | | 





भारतवर्ष को समाजवाद कौ भाषश्यकता ह0रे 


ये आँकड़े बताते हैं कि हमारा देश संधषार के सम्य देशों में सबसे 
निर्धन और दरिद्र है। इसके फलस्वरूप इमारे देशवासियों के रहन- 
सइन का दजां भी बहुत नीचा है$ | पं० दयाशंकर दुबे के अ्नुसंघान 
के अनुसार हमारे देश के दो-तिहाई मनुष्य, जितना क्रैदियों को खाना 
मिलता, उसका दो तिद्दाई भी खाना नहीं पाते ।* रइन-सइन के दर्ज 
की द्दीनता हमें प्रति दिन के निरीक्षण द्वारा मालूम होती रहती है। 
देश के अधिकतर मनुष्य किसान हैं । पहले हम इन्हीं की दशा का 
विचार करेंगे | 

किसान बेचारा सूर्य की प्रखर गर्मी में ओर जाड़ों के ठिद्॒रते शीत 
में, प्रातःकाल से संध्या तक, द्वाड़ पेलता हे ओर पसीने के स्थान पर, 
रक्त बहाकर श्रन्न इत्यादि उत्पन्न करता है। परन्तु उसको खाने तक 
के लाले पड़े रहते हैं। जहाँ फ़तल काटी गई कि मद्ाजन और ज़र्मी- 
दार के गुमाश्ते ग्रा धमके | ये लोग ऋण थऔ्रोर लगान की अ्रदायगी के 
लिये जल्दी मचाते हैं। इसलिये किसानों को उन्हीं को या अन्य किसी 
को सस्ते दार्मों पर कुल चीज़ें बेचनी पड़ती हैं। ग़रीबी के कारण 
पिछुल लगान जुड़ते रहते हैं और ऋण भी बढ़ता रहता है। यद्यपि 
किसान अपना पेट काटकर रुपये देते जाते हैँ, पर फिर भी उनका 
पुराना ऋण बढ़ता ही जाता है क्‍योंकि ब्याज की दर बहुत अधिक 
होती है । इस प्रकार क्रिसान जम्तीदार ओर महद्दाजन के फंदे से कभी 
भी मुक्त नहीं हो पाता और श्रपने बाल-बच्चों पर अपनी कम श्रामदनी 
भी व्यय नहीं कर सकता | वह वस्तुतः दाने-दाने को तरसता रह्दता 
है। गाँवों में हज़ारों मनुष्य हैं जिनको कई दिनों में केवल एक ही बार 
इद्ेसिये भ्रमरमारायण भग्वात्ष, “हमारे रहनन्सद्न का दुर्जा”', 
वीशा, अगस्त १४२८ | 
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भोजन प्रास होता है। उनसे अ्रधिक-संख्या में वे मनुष्य हैं जो दिन 
में एक बार भी भोजन पाकर अपने को भाग्यशाली सममते हैं। जब 
खाने की यद्द दशा है, तो रहने का फिर पूछना द्वी क्या | श्रगर बहुत 
हुआ तो केवल घास, फूस और मिट्टी की मोपड़ी भर हो उन्हें रहने 
को मिलती है। ये रोंपड़ियाँ या कच्चे मकान स्वास्थ्य के नियमों 
का बहुधा उल्लंघन करते हैं। उनमें खिड़कियाँ अ्रक्सर नदारद रहती 
हैं जिससे घर में अँधेरा छाया रहता है और कीड़े-मकोड़े बेखटके 
अपना अड्डा जमाये रहते हैं। फिर, गाय-बैल और आदमी साथ- 
साथ, एक द्वी कमरे में, सोते हैं और एक दूसरे की निकाली हुई साँस 
लेते रहते हैं, जो कि जानवरों और मनुष्यों, दोनों के स्वास्थ्य को 
हानिकारक है। इस दशा के लिये कुछ तो किसान का स्वयं दोष है 
क्योंकि उसकी आदतें गंदी होती हैं, लेकिन उसकी निर्धनता का इसमें 
खास भाग है। साफ़-सुथरे पक्‍के मकान बिना रुपये के नहीं बन 
सकते। यदि हम उनके कपड़ों की ओर ध्यान दें तो हमें निर्धनता 
उनके फटे चिथड़ों से स्पष्ट काँकती दिखलायी पड़ेगी। बेचारों को 
ठिद्धरते हुए जाड़ों में घास और पत्ते जला-जलाकर, ताप-त/प कर दिन 
काटने पड़ते हैं । 

इस प्रकार किसान बेचारा ग़रीब का ग़रीब बना रहता है। वह 
सारे संसार को भोजन देता है पर स्वयं भूखों मरता है; सारे देश का 
तन ढँकने को रुई पेदा करता और कपड़े बुनता है पर स्वयं गर्मा में 
एक अ्रगोछ्ला लपेट कर और पसीने के रूप में श्रपने श्रॉँसू बह्दा कर, 
ओर जाड़ों में खोहर ओढ़कर ओर सूखे पत्तों की श्रग्नि में श्रपना शीत 
शोर दुख जलाकर, हुक्‍के के धूम्न में ठंडी आहें भस्म करके, श्रपने 
मौत के दिन गिनता रहता है। वह्द देश के जमींदार और मध्य पुरुषों 
को सुखी बनाता है, पर स्वयं दुख से त्रसित रहता है। सारे संसार 
को हंसाता है और स्वयं उनकी हँसी देखकर हंसने का उपक्रम करता 
है श्रोर अपने सूखे से मुँह को फीकी हँसी में अ्रपना त्रास और समाज 
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का अन्याय विस्मृत कर देता है। वह जीवन नहीं | मृत्यु भी नहीं | 
यह जीवन मृत्यु का विचित्र सम्मिश्रण हे, कुछ निराला उपहास है 
जिसकी कद्धुता का अनुभव केवल ग़ारीब ही कर सकते हैं | 
श्रब तनिक श्राधुनिक १जीवादी सत्ता के प्रमुख चिह्न, व्यवसाथिक 
शद्दरों की तरफ़ भी ध्यान दिया जाय और यहाँ के मजदूरों के रहन- 
सहन पर भी कुछ विचार किया जाय | विश्व-सत्य एँगिल के नियम 
के अनुसार, मज़दूरों की मज़दूरी कम होने के कारण उनकी आमदनी 
का एक बहुत बढ़ा भाग खाने में खर्च हों जाता है। जैसे-जैसे 
आमदनी बढ़ती जाती है, वेसे ही वेसे भोजन पर ख़र्च किये जाने 
वाला आय का भाग कम दोता जाता है। उदादणाथ्थ बम्बई में ३ ०) 
रु० मासिक अथवा उससे कम आय वाला मज़दूर ६०"५%आमदनी 
खाने पर व्यय करता है, परन्तु ८०) रू० ओर ६०) र० को आय 
वाला मनुष्य केवल ५२६४(६्दी। संसार के अन्य सभ्य देशों में, जेसे 
कि संयुक्त राष्ट्र ग्रमरिका और इंग्लैंड मं, मजदूरों की आमदनी का 
इससे बहुत कम भाग खाने पर खच द्ोता है, ओर इस तरह से 
श्रन्य आ्राराम की वस्तुएँ खरीदने के लिए काफ़ी गु जाइश रहती है 
जेसा कि इमारे यहाँ नहीं होता | किर, भारतीय मज्ञवूरों की आय 
इतनी कम होती है कि उन्हें पूरे परिमाण में स्व्रास्थ्यधक और 
श्रच्ध्धा भोजन नहीं मिल सकता। पढद्चिनने के कपड़ों में उसे बहुत 
किफ़ायतशारी करनी पड़ती है। सत्रसे बड़ी मुसीत्रत तो उसे रहने 
के मामले में होती है। व॑ “चॉल? में रइत हैं, जहाँ कमरों में 
आदमी, औरत ओर बच्चे बोरा की भाँति भर दिय जात हैं । हिन्दुस्तान 
में प्रति कमरा ४ मजदूरों का औसत आता है। लंदन जैसे संसार 
के सबसे घने शद्दर में भी २ मज़दूर प्रति कमरा का औसत है। 
फिर इमारे यहाँ रहने के स्थान इतने गंदे द्वोते हैं कि उनकी गम्देगी 
पर विश्वास करना भी कठिन प्रतीत द्वोाता है। फलस्वरूप बीमारी, 
शराबखोरी, बदचाल-चलनी, चोरी इत्यादि का प्रचार द्ोता-है। और 
२० 
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अंत में इमें अस्पतालों, जेलखानों तथा पागलखानों की श्रावश्यकता 
पड़ती है जहाँ समाज के चरित्रद्दीन और बिगड़े हुए मनुष्यों को समाज 
की श्राँखों से दूर छिपा दिया जाता है---उन मनुष्यों को जिनका कि रक्त 
समाज ने अपने लाभ के लिये चूस डाला है ओर जिनकी दुर्दशा का 
उत्तरदायित्व समाज और राजनीति पर है। मजदूरों के सिर पर ऋण 
का एक भारी बोर भी लदा रहता है जिसका व्याज उनकी जान निकाल 
लेता है । ऋण की व्याज उनकी श्राय का लगभग ३:/भाग खा जाती 
है । इस प्रकार मजदूरों की दशा भी बहुत दयनीय है । 


भारतवर्ष में शोषण 


आख़िर यह निर्धनता श्रौर दरिद्रता श्राज हमें क्‍यों दिखाई 
दे रही है ! चारों ओर बेकारी ही बेकारी क्यों नज़र पड़ती है ! हमारे 
देशवासी दाने-दाने को क्‍यों तरस रहे हैं ! कोई भी निष्पक्ष व्यक्ति 
इक्ष प्रश्श का केवल एक द्वी उत्तर देगा--“'क्योंकि हमारा शोषण 
दो रहा है।” 

इस शोषण के ज़िम्मेदार दो हैं; एक तो अंग्रेजी साम्राज्यवाद ओर 
दूसरा भारतीय पूंजीवाद । अंग्रेज़ी राज्य के पूर्व इमारा देश धन-धान्य 
से पूर्ण था ओर देशवासी सुख ओर शांति से जीवन व्यतीत करते और 
विद्या अध्ययन या ईश्वर-भक्ति में अपना समय व्यतीत करते थे। इमारी 
आधिक उन्नति संसार में विख्यात थी | कृषि की जो तरक्की थी वह तो 
थी ही, पर इसके अतिरिक्त, हमारी ओद्योगिक उन्नति उच्च शिखर पर 
पहुँच चुकी थी। इंडियन इंडस्ट्रियल कमीशन के शब्दों में, जब कि 
वर्तमान औद्योगिक प्रणाली का जन्मदाता, पश्चिमी योरप, जंगली और 
असमभ्य था, उस समय भारतवर्ष अपने शासकों के धन और अपने कारी- 
गरों को श्रद्वितीय कुशलता और कलात्मक क्षमता के लिये संसार भर में 
विख्यात था । उसके बहुत बाद तक, जब योखरुपीय व्यापारियों ने इस 
देश में प्रवेश किया उस समय तक, यहाँ की श्रोद्योगिक उन्नति संसार 
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के अन्य किसी देश से कम नहीं थी | कपड़े बनाने का व्यवसाय हमारा 
प्रारम्भ से ही प्रमुख और श्रेष्ठ व्यवसाय रहा है। उन्नीखवों शताब्दी 
के आरम्म तक हमारे कारीगरों के सुन्दर वस्त्र, श्रन्य भोग-विलास की 
वस्तुओं के साथ-साथ, दुनियाँ के कोने-कोने में विख्यात थे। इन सब 
में दई का कपड़ा बनाना सबसे अधिक महत्वशाली था, और ढाका 
की मलमल सबसे अधिक प्रसिद्ध ओर ओेड मानी जाती थी। २० गज. 
लम्बी ओर एक गज्ञ चौड़ी मलमल का थान एक अंगूठी में होकर 
निकाला जा सकता था ओर उसके बनाने में ६ महीने लगते ये ।+ 
लोहे का व्यवसाय भी बहुत उन्नत दशा में था | दिल्‍ली का प्रतिद्ध ढाले 
हुए लोहे का स्तम्भ एक अचम्भे की चीज़ है। लोगों की समझ 
में यह नहीं श्राता कि इतना बड़ा ओर उत्तम ढलाव उस समय कैसे 
हो सकता था ।"० यही बातें श्रन्य उद्योगों के विषय में भी कद्दी जा 
सकती हैं । भारतवर्ष के उद्योग-धंधों केवल देश की ही आवश्यकताओं 
को नहों वरन्‌ विदेशियों को ज़रूरत को भी पूरा करते थे ।११ समस्त 
संसार में भारतवध के व्यवसायों की धाक थी | सारा संसार यहीं के 
मज़दूरों का मुंह देखता था | 

भारतव् की यह उन्नति यूरोप वालों को यहाँ खींच लाई । पहल्ते 
तो उन्होंने यहाँ की बनाई हुई वस्तुश्रों में व्यापार करना आरम्भ किया 
क्योंकि उस समय विदेशों में भारतीय माल की बहुत माँग थी और 
उसमें व्यापार करना बहुत लाभप्रद था | बाइर से ये लोग सोना लाते 
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और उसके बदले में यहाँ से चीज़ें ख़रीद कर श्रन्य देशों में बेचते । 
क्योंकि इसको बिदेशों से कोई ख़ास चीज अधिक तादाद में मंगाने की 
ज़रूरत द्वी नद्दीं पड़ती थी इसलिये यहाँ से सोना-चाँदी बाहर जाने का 
कोई मोक़ा द्टी नहीं श्राता था ।" * इस प्रकार भारतवर्ष सोने-चाँदी की 
खान हो गया । द्वाकिन्स (8 फ्रोट78) ने उस समय लिखा था कि 
'भारतवर्ष चाँदी में धनी है क्योंकि समस्त जातियों के व्यापारी यहाँ चाँदी 
लाते हैं श्रीर उसके बदले में चीज़ें ख़रीद ले जाते हैं; और यह चाँदी 
ज़मीन में गाड़ दी जाती हे, ओर वहाँ से कहीं नहीं जाने पाती । टेरी 
(97५9) ने लिखा था कि “जैसे कि समस्त नदियाँ सागर में मिलती 
हैँ वेसे ही अनेकों चाँदी की नदियाँ भारतवर्ष॑ में गिरती हैं; ओर वहाँ 
पर रुक जाती हैं पर धीरे-धीरे यहाँ के आन्तरिक राजनीतिक मगड़ों से 
लाभ उठाकर इंगलेंड ने अपना श्राधिपत्य जमाना आरम्म कर दिया। 
राजनीतिक आधिपत्य के बल पर आधिक आधिपत्य स्थापित करना 
कोई कठिन कार्य नहीं | बस, उन्होंने इंगलेंड के व्यवसायिक उन्नति की 
और भारतीय व्यवसायों के कुचलने की नीति अपनाई। श्री रमेश चन्द्र 
दत्त के कथनानुसार अ्रठारहवीं शताब्दी में भारतवर्ष एक बहुत बड़ा 
औद्योगिक एवं कृषिक देश था | भारतीय द्वाथ के करघे एशिया और 
योछूप के बाज्ञारों की माँग पूरी करते ये । यह ग्रभाग्यवश सत्य है कि 
ईस्ट इंडिया कम्पनी और बृटिश पालियामेंट ने एक स्वार्थपूर्ण व्यापारिक 
नीति को अपनाया ओर अंगरेज़ी राज्य के प्रारम्मिक समय में अंगरेज़ी 
उद्राग-घंधों की उन्नति के लिये भारतीय-उद्योग घंधों को कुचल डाला । 
श्रद्धारहवीं शताब्दी के अ्रंतिम दशांस में और उन्नीसवीं शताब्दी के 
प्रथम दशांस में उन्होंने केवल इसी बात का प्रयास किया कि भारतवर्ष 
ग्रैग्रेज़्ी मिलों ओर कारखानों पर निर्भर हो जाय और स्वयं उन मिलों 


किन 
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भारत्वष को समाजवाइ की आवश्यकता ३०& 


आर कारखानों के लिये कच्चा माल पैदा किया करे। इस नीति का 
उन्होंने अपूर्व दृढ़ता श्रोर संह्ारकारी सफलता के साथ अनुगमन 
किया । भारतीय कारीगरों को ईस्ट इंडिया कम्पनी के कारखानों में काम 
करने पर वाध्य किया गया । स्थानीय व्यापारिक अश्रफ़्सरों ((१0॥- 
7९709] 76806769) को जुलाहों पर बहुत आधिपत्य दे दिया 
गया । इगलेंड में भारतीय रेशम और र॑ई के माल पर निषेधक 
ग्रायात-कर लगाये गये | लेकिन अंग्रेजी माल पर भारतवर्ष में कोई 
अायात कर नहीं लगाया गया ।"3 अगर इंगरलेंड में मारतीय माल को 
श्रायात का निषेध नहीं कर दिया जाता, तो मैनचेस्टर की मिलें आरम्म 
में ही रक जातीं; उनके चलने की नोबत ही न आती , भाप की शक्ति 
भी उनमें जीवन न डाल पाती । उनको भारतीय उद्योग-धंधों की इत्या 
करने के बाद ही जन्म दिया जा सका | इंगलेंड ने अपने से श्रेष्ठ प्रति- 
योगी देश को, न्यायपूर्ण तारीकों से विजय न पा सकने के पश्चात्‌, 
राजनीतिक श्रन्याय के शस्त्र से पराजित कर दिया । 

इस अंग्रेज़ी साम्राज्य के शोषण ने धीरे-धीरे ज्ञोर पकड़ा । कुछ 
समय के बाद हमारे सत्र व्यवसाय समाप्त हो गये | हमारे देश को कृषि 
प्रधान बना डाला गया | द्वाथ से काम करने वाले मज़दूरों से उनका 
ब्यवसाय छीन लिया गया और किसानों से उनकी रोटी । इमारी दौलत 
सब विदेशी अफ़सरों के वेतन और विदेशी सामान के मूल्य के रूप 
में खींच ली गई। और श्राज हम लोग दाने-दाने को तरस रहे हैं और 
संसार के सामने श्राँसू बहयते ओर सब से दरिद्री नज़र आते हैं । 

यह्द तो हुई अंग्रेज़ी पजीपतियो की बात | हमारे देश के पूंजीपति 
श्रौर ज़मींदारों ने भी शोषण करने में कुछ क़सर नहीं रक्खी है। ज़ञमों- 
दारों के ऊपर आजकल जो दोष आरोपित किये जा रहे हैं उनको दोह- 
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३१० समाजवाद को रूप-रेखा 


राने में कोई लाभ नहीं; उन्हें प्रत्येक व्यक्ति जानता है। कुछ ज़मींदार 
झवश्य श्रच्छे ओर किसानों के शभेच्छ हैं, पर श्रधिकांश का काम 
केवल यह है कि किसानों से सख्ती के साथ लगान वसूल किया जाय, 
शोर उनकी पसीने की गाढ़ी कमाई का शहरों में, मोटर की सैर में 
मादक-द्रव्य एवं अन्य भोग-विलास में ख्े कर दिया जाय । मुख्यतः 
यह बात स्थायी बंदोबस्त वाले ज़िलों में अ्रधिक लागू द्वोती है क्‍योंकि 
उन्हें सरकार को स्थायी लगान देना पड़ता है; मगर उन्हें (ग़ेर-मौरूसी) 
किसानों से मनमाना लगान वसूल करने में कोई रोक-टोक नहीं । 
भी राहुल सांकृत्यायन लिखते हैं, 'मेंने बहुत दिनों तक परिश्रम के 
साथ भारत में प्रचलित पजीवाद और ज़र्मीदार की प्रथा का अध्ययन 
किया है| खासकर अपने प्रांत बिहार में मेंने इस सम्बन्ध में गम्भीर 
निरीक्षण भी किया है । अ्रंत में में इस नतीजे पर पहुँचा हूँ कि यदि हम 
भारतीय जनता के उद्धार के इच्छक हैं, तो पजीवाद को इन प्रथाओं 
का हमें अंत करना ही होगा । जब तक इनको हम जड़ से उखाड़ कर 
नहीं फेंक देते, जनता के कष्ट किसी प्रकार भी दूर नहीं दो सकते। 
मेरा धढ़ विश्वास है कि इन प्रथाश्रों में अब कोई जीवन-शक्ति शेष 
नहीं रह गई हे । अब इन्हें बदलना ही पड़ेगा । उद्योग-धंधों की दृष्टि 
से श्रभी देश में यद्यपि कुछ भी नहीं दुआ, लेकिन देश शीघ्र ही 
झपना उद्योगीकरण करेगा । इसलिये यह आवश्यक है कि ज़र्मींदारी 
प्रथा के साथ द्वी साथ मिलों से फेल रहे पजीवाद का श्रभी से नाश 
आरम्भ कर दिया जावे ।? 


देशी पजीपतियों और ज्र्मीदारों और ब्रिटिश सरकार के शोषण का 
परिणाम यह हुआ है कि हमारे यहाँ मनुष्यों की आथिक दशा की विष- 
मता हद दर्ज तक पहुँच गई हे । एक श्रोर श्रत्यंत श्रमीर और दूसरी 
झोर श्रत्यंत ग़रीब, कुछ धनवान ओर अधिकांश निर्धन, इमारे समाज 
में सवंत्र दीख पड़ते हैं। शाह और खम्बादा ने इस विषय में बत्त 


भारतबर्ध को समाजवाद की आवश्यकता ३११ 


शिक्षाप्रद आँकड़े तैयार किये हैं ।"*४ उनके अनुसार हिंदुस्तान की 
राष्ट्रीय आय इस प्रकार बटी हुई है :-- 

“६,००० मनुष्य, जिनकी कि श्रौसतन वार्षिक आय १,००,०००) 
र० प्रति व्यक्ति है, ६०,० ०,००,०००) रु० कमाते हें ओर ३०,००० 
आदमियों का पालन-पोषण करते हैं । 

५९,३०,००० मनुष्य, जिनकी कि औसत वार्षिक आय... ...० 
(0) प्रति व्यक्ति है ११,६०,००० श्रादमियां का पालन-पोषण करते हैं । 

“९,७०,००० मनुष्य, जिनकी कि औसतन वार्षिक आय ५,०००) 
रु० प्रति व्यक्ति है १,३४५,००,००,०००) रु० कमाते हई और १३, 
५०,००० आदमियों का पालन-पोषण करते हैं । 

४२५,००,००० मनुष्य, जिनकी कि औसतन वाषिक आय 
१,०० ०) र० प्रति ब्र्याक्त हे २,५४०,००,०० ,०००) रू० कमाते हे 
और १,२४५००,००० आदमियों का पालन-पोषण करते हैं । 

४३,४०,००० मनुष्य, जिनकी कि ओसतन वार्षिक आय २००) 
रू० हे, ७०,००,००,०००) २० कमाते हे आर १०,००,००,००० 
अ्रादमियों का पालन-पोषण करते हैं । 

'शशेष मनुष्यों की औसतन वार्षिक आय ५०) रु० प्रति व्यक्ति है 
और वे कुल ८२५ करोड़ र० कमाते हें? 

इन श्आाँकड़ों से यह सारांश निकलता है किदेश की तिहाई आ्रामदनी 
देश के क़रीब १५ आदमी इड़प कर जाते हैं। यदि उनके श्राश्रितों को 
भी ध्यान में रक्खा जाय तो यह आय ५५ आदमियों जो मिलती है । 
देश की आय का दूसरा एक-तिह्ाई (३५५८) भाग लग-भग एक-तिद्ाई 
आदमी ( आश्रितों को गणना करके ) पाते हैं। शेष एक-तिहाई 


ग्रामदनी लगमग ६०५ मनुष्यों को मिलती है । 
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३१३ खसमाजबाद को रूप रेखा 


इसलिये यदि हमें ग़रीबी ओर दरिद्रता को दूर करना है, यदि इसमें 
बेकारी ओर बेरोज़गारी के जाल से छूटना है, यदि हमें इन सब दोषों 
के मूल, शोषण, को उखाड़ कर फेकना है, तो प्जीबाद के स्थान पर 
समाजवाद स्थापित करना पड़ेगा । 


(्‌ 
क्या हम अकमणय हैं ! 

ग्रथ॒ हम इस आतक्तेप पर विचार करेंगे कि हमारी ग़रीबी मारे 
श्रकर्मण्य होने का परिणाम है। भारतवासियों को क्राहिल कहना सत्य 
का अपमान करना है। यदि रात-दिन खेतों में हाड़ पीसने वाला ओर 
खून बद्दाने वाला किसान क़ाइल कहा जा सकता है, यदि १२ घटे, 
१४ बटे काम करने वाला मज़दूर अलसी है, तो फिर संसार में परिश्रमी 
कौन है ! दरिद्री आलस को नहीं पहिचानते; उनकी तो बस परिश्रम से 
ही मित्रता होती है। डाक्टर वोएल्कर ने, जिनको १८८६ ई० में भार- 
तीय कृषि क्रियाओं को वैज्ञानिक दृष्टि से जाँच करने के लिये भेजा गया 
था, भारतीय कृषकों के श्रम और सावधानी की मुक्तकंठ से प्रशंसा की 
है। भारतीय मज़दूर भी बहुत पर्श्रिमी होते हैं। विदेशियों ने टाटा 
कम्पनी आदि के मज़दूरों के श्रम ओर कार्यक्षमता के विषय में प्रशंसा- 
पूर्वक शब्दों म॑ं लिखा हे। यह तो माना जा सकता है कि भारतीय 
मज़दूर की कार्यक्षमता दीन है'५ पर यह उनके आलस का परिणाम 
नहीं बल्कि उनकी ग़रीबी, उनकी शिक्षा आदि का नतीजा है जिसके 
लिये समाज और पजीपति व जमांदार दोपी दे, किसान श्रोर 
मज़दूर नहीं | 

भारत में समाजवादी व्यवस्था क्वायम करने के विरुद्ध साधारणत: 
कद्दा जाता हे कि समाजवांद का जन्म योरोप में हुआ, श्रतएव यह 








)०देखिये असर नारायण अ्भ्नवात्ब, भारतीय मज़दूरों को 
कायक्षमता'' 'सरस्वती', जून $&१८। 


भारतबप को समाजवादु की झावश्यकता ३१३ 


इमारे देश की परिस्थिति के अ्रनुकूल नहीं | पर कुछ विद्वानों का मत है 
कि समाजवाद का प्राचीन भारत में अस्तित्व था। वेदों तक में समाज- 
वाद की व्याख्या पाई जाती है। इस दृष्टि से यह ग्रालोचना मूल से 
ही ग़लत है। यदि यह मान भी लिया जाय कि समाजबाद का थोरोप 
में जन्म हुआ तो भी इस आलोचना का कोई मूल्य नदीं। इसके जन्म- 
स्थान का ख्याल करना तो पेड़ गिनने के समान है। जिसे अपनी भूख 
मिटानी है, उसे दो आम खाने से मतलब | समाजवाद शोषण की दया 
है। हमारे यहाँ पूजीवादी ठेकेदार शोषण कर रहे हैं। अ्रतएव इमें 
समाजवादी श्रौषधि की ज़रूरत हैे। यह साधारण तक॑ है। योरोप में 
जन्म लेन से समाजवाद हमारे लिये त्याज्य नहीं हो जाता । एलोपैथी 
और सर्जरी भी तो योरोप में ही उन्नत हुई हैं। फिर फोड़ा होने के समय 
ऐलोपैथिक डाक्टर से आपरेशन न कराइये ओर बीमारी की द्वालत में 
उसकी दवा मत पीजिये |! अहिंसावाद का भारत म॑ जन्म हुआ है; बस 
गांधी जी को उसका पाश्चात्य देशों में प्रचार करने की कोई आवश्य- 
क॒ता द्वी नहीं है | इवाई जहाज, मशीनें, रेल आदि का योरोप में आवि- 
व्कार हुआ है; बस अपनी सब्र मशीनें, सब रेलगाड़ियाँ समुद्र में डुचा 
दीजिये | यह तक तो एकदम अज्ञानता श्रोर नादानी का है। श्री० 
सम्पूर्णानन्द के शब्दों में, सिद्धांत के सम्बंध में उत्पत्ति-स्थान का प्रश्न 
उठाना द्वी मूखंता है। केवल गुण-दोष पर विचार करना चाहिये। 
समाजवाद वत॑मान जगत की आपत्तियों की शमन का मार्ग बतलाता 
है। यदि भारत में भी पश्चात्य देशों की भाँति लोग इन आपत्तियों से 
व्यथित हैं तो उनको पाश्चात्य देशों की भाँति उपायों से भी काम लेना 
होगा | भारत में भूमि पर व्यक्तियों का स्वत्व है; बड़े-बड़े कल-कार- 
खाने खुलते जा रहे हैं; लाखों मज़दूर काम कर रहे हैं; किसानों के लिये 
लगान देना कठिन दो रह्य है; ऋण का बोक उनकी कमर तोड़े डाल 
रहा हे। मज़दूरों और मिल मालिकों में आये दिन मंगड़ा होता है; 
आज यहाँ कारखाना बन्द किया जाता है, कल वहाँ इड़ताल होती है | 
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यही बातें पाश्चात्य देशों में भी होती हैं। यदि भारत स्वतंत्र होता तो 
भारतीय साम्राज्यशाद्द भी देख पड़ती। फिर जब हमने पश्चिम से 
इतने रोग मोल लिये हैं तो इनकी ओषध से कैसे मुँह मोड़ सकते हैं १९ | 
विदेशी और देशी पंजीवादी शोषण से छुटकारा पाने के लिये 
भारतवर्ष को देशी और विदेशी पजीपतियों से दुदरी लड़ाई लड़नी ही 
पड़ेगी और समाजवाद का स्थापन करना ही होगा | 


१३ थी सम्पूर्णानन्‍्द, समाजवाद, पृष्ठ २०८-२७६ ' 


अध्याय ३३ 
कांग्रेस ओर समाजवादी दल 


इस दरिद्रता से छट्कारा पाने के लिये मारतवर्ष वर्षों से चेष्टायें 
कर रहा है। पर हमारी लड़ाई का उद्देश्य अंग्रेज़ी सांम्राज्यवाद से 
छुट्कारा पाना रहद्या है। देशी पजीवाद की और श्रमी तक, कुछ गत 
वर्षों को छोड़कर, हमारे राजनीतिक व सामाजिक नेताओं का ध्यान 
नहीं गया । ब्रिटिश साम्राज्यवाद के विरुद्ध युद्ध लड़ने वाली संस्था 
इण्डियन नेशनल कांग्रेस है । पहिले तो यह संस्था नरम दलवालों का 
गिरोह मात्र थी, पर अफ्रीका से लोटने पर गांधीजी ने इसमें एक नवीन 
जीवन डाली और इसे अहिंसा ओर सत्याग्रह के अ्मोध शरस्त्रों से 
सुसज्जित करके वरतंमान दृढ़ रूप प्रदान किया ।" 
सन्‌ १६३४ ई० में सुभाशचंद्र बोस ने जगत प्रसिद्ध विद्वान, रोमन 
रोलाँ, के साथ मुलाक़ात में गत चोदद वर्षो में कांग्रेस के कार्य की 
इन शब्दों में व्याख्या की थी : इन वर्षों में कांग्रेस ने दो सिद्धांतों पर 
काम किया; एक तो सत्याग्रह या अद्विंसात्मक असहयोग पर और दूसरे 
देश के कुल वर्गों, पंजीपति, मज़दूरों, भूमिपतियों और किसानों को 
मिलाकर कार्य करने पर। आशा तो यह थी कि देश के अंदर यह 
श्रांदोलन राज्य-यंत्र के सदस्यों को प्रभावित करेगा और उस यंत्र को 
निर्जीव बना देगा । देश के बाहर यह आंदोलन बृटिश गवर्मेट के 
नैतिक विचारों को जगायेगा | इस प्रकार बिना हिंसा के और बिना 
एक बंद रक्त बहाये स्वतंत्रता मिल जायगी। परंतु यह उम्मीद भूठी 
निकली | देश के अंदर श्रांदोलन ने एक अरद्दिंसात्मक क्रांति अवश्य 


गे देखिये 28७887]8! िलाप, 4४8000274//9. 
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पैदा कर दी, परन्तु उच्च सरकारी कर्मचारियों पर कोई असर न पड़ा और 
सरकारी शासन साधारण तोर पर चलता रहा | ब्रियिश जनता भी 
इस आंदोलन से श्रप्रभावित ही रही। स्वार्थ में न्‍्याय-संज्ञा डूब गईं । 
आ्रांदोलन को शिथिल होते देख वह १६३४ में स्थगित कर दिया गया | 


इस असफलता ने कांग्रसवादियों के हृदय में हलचल पैदा कर दी । 
सफलता के नये-नये मार्ग सोचे जाने लगे। कांग्रेस के कुछ सदस्य वेधा- 
निक क्रिया के पक्षपाती और वेधानिक समितियों पर कब्ज्ञा करने वाली 
पुरानी नीति के समर्थक बन गये । महात्मा गांधी ओर उनके साथी, 
सत्याग्रह के बन्द होने के भ्ाद, ग्रामों के सामाजिक और आिक उन्नति 
की तरफ़ मुड़े | लेकिन अधिक तीब्र और गरम विचार वाले एक नई 
सिद्धान्त-पद्धत ओर कार्य-पद्धति में विश्वास करने लगे ओर कांग्रेस 
समाजवाद दल का जन्म हुआ ।* यही दल आजकल भारतवष में 
समाजवाद का प्रचार कर रहा है। 
सन्‌ १६३४ के आन्‍न्दालन मे जेल जाने वाल कांग्रेसियों के जेल- 
अध्ययन में 'भारतीय समाजवाद' का बीज पड़ा । जेल-यात्रियों ने पजी- 
पति के अत्याचारों का अध्ययन किया; उसके वेज्ञानिक हल, समाज- 
बाद, का ज्ञान प्रास किया और उसमें उन्हें सत्य का प्रकाश दीख 
पड़ा । उन्होंने इस प्रकाश के नीचे जब भारतीय परिस्थिति पर विचार 
किया तो उन्हें प्रतीत हुआ कि दमें भा समाजवाद की श्रावश्यकता है । 
ग़रोत्रों की लड़ाई स्वाधीनता प्राप्त करने के साथ द्वी समाप्त नहीं हो 
जाती | शोषक वर्ग का अंत करने के पश्चात ही वह समाप्त द्वोती है 
क्योंकि ग़रीतों को ग़रीबी दूर करने को दवा शोषण को इति श्री करना 
है, इसलिये कांग्रेस का युद्ध अथवा है; उसका उद्देश्य केवल विदेशी 
शोषक १र्ग को मार भगाना है, स्वदेश। अत्यावारियों को नष्ट करना 
*"्दुखिये 5प0॥9३॥ (7. 5036. 7॥77प्रट्री. (०॥६/८55 29०5, 
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नहीं; केवल राजनीतिक स्वतंत्रता है, विषाक्त सामाजिक प्रणाली से 
बिदा लेना नहीं | इसलिये इमें युद्ध के इस उपेक्षित पहलू को प्रकाश में 
लाना आ्रावश्यक है | इसलिये स्वाधीनता की प्राप्ति और तत्पश्चात्‌ 
समाजवाद का संस्थापन, यह उद्देश्य लेकर कांग्रेस समाजवादी दल 
अवतीर्ण हुआ ।३ सन्‌ १६३४ के फरवरी मास में कांग्रेस समाजवादी 
दल स्थापित हुआ ओर आचाय नरेन्द्रदेव जो के सभापतित्व में पटना 
में इस दल का प्रथम ग्रधिवेशन हुआ | 

साथ ही साथ मज़दूर सभा और किसान सभा के रूप में समाजवाद 
के बीज भारत-भूमि में पड़ गये हैं अर प्रस्फुट्त हो रहे हैं। इन समाश्रों 


गिल 


3 श्राचाय नरेन्द्रदेव जी लिखते हैं : संग्राम में कांग्रेस-जनों के एक 
दुल में आमूल परिवतैन का बिचार उत्पन्न दोने में इस दुल्व का जन्म 
हुआ है | वे ल्लोग संसार के समाजवादी विचारों से प्रभावित हुए । 
उन्होंने देखा कि पश्चिम के द्वोकृतंत्र पर संकट आया है भोर पालिया- 
मेंटरी संस्थाएं चारों भोर से चूर चूर ह्वो रद्दी हें । उन्होंने यह भी देखा 
कि फ्रासिस्टवाद का ख़तरा बढ़ता जा रहा दे । पेंजोवाद का उय हो रहा 
है ओर वद्द साम्राज्यवाद्‌ की भंतिम भवस्था में पहुँच गया दे । उन्होंने 
स्पष्ट देखा कि संसार के सामने स्वीकार करने के श्षिये दो दो चीज़ हैं, 
वह या तो फासिस्टवाद को स्वोकार करे या सम्राजबाद को; और पुञ्जोवाद 
का अपिष्य कुछ महीं दे | उस्दोंने देखा कि संसार भारो संकट के बीच में 
पढ़ा हुआ दे जिसका अंत नहीं दिखाई देत। | उन्होंने देखा कि केवत्व रूस 
ऐसा है जो समाजवाद की झोर से ठोस रूप से अग्नसर हुआ है भोर 
अम्धकाश के बोच में गरीबों, दक्षितों ओर कुचल्ने हुए लोगों के लिये एक 
मात्र वहा आश। है; आज दिन मद्दान्‌ स्फूतिंदायक हे, क्योंकि वह मानव 
समाज के नये समय का अपश्नह्वत है । दूसरे देशों की क्रांतियों के इतिहास 
पढ़कर वे क्वोग इस नतीजे पर पहुँचे कि काँग्रेस का कार्यक्रम भामुकतः 
बदुत्वकर पूर्ण-स्वाधोनता-प्राप्ति बना देना चाहिये | 
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का अस्तित्व हमें बताता है कि हमारे देश में श्रकेला स्वाधीनता 
संग्राम ही नहीं चल रहा है बल्कि शोषण के विरुद्ध एक दूसरा किसान 
श्रोर मज़दूरों का आंदोलन भी चल रहा है, यत्रपि वह स्वाधीनता 
श्रांदोलन के समान इढ़ श्रोर शक्तिशाली नहीों। किसान-सभा ज़र्मीदारों 
के शोषण का और मज़दूर-सभा पूजीपतियों के अत्याचारों का विरोध 
करती है। कांग्रेस इस विरोधी शक्ति की अ्रब तक उपेन्षा करती चली 
आरा रही हे | कुछ कांग्रेसवादियों का कथन है कि कांग्रेस के बाहर कोई 
संगठन नहीं द्दोना चाहिये, क्योंकि इससे कांग्रेस की शक्ति का हास होता 
है। पर हम इन सभाओ्रों को धिक्‍कार कर या उनकी उपेक्षा करके दी 
उन्हें नष्ट नहीं कर सकते | ये दृष्यगत सत्यता हैं; ओर क्योंकि .. , - 
सुत्रपात हो चुका है ओर वे अदृश्य नहीं दो रही हैं, इसका स्पष्ट श्रर्थ 
यह है कि देश को उनकी ऐतिहासिक आवश्यकता है। इसलिये इमारा 
कत्तंव्य है कि हम उनके सिद्धान्तों पर विचार करें ओर देखें कि उनके 
दृष्टिकेण में कितना ओखित्य है और उनका कांग्रेस से क्यों और कैसे 
सहयोग हो सकता है | 

इस सहयोग को तत्कालिक आवश्यकता इसलिये ओर अधिक हे 
कि ये सभाएं दिन पर दिन कांग्रेस की नोति की स्पष्ट रूप से त॑ज्जतर 
आलोचना कर रही हैं, और उनके पक्षपाती, समाजवादी नेता ओर 
लेखक ज़ोरदार भाषा में अपना दृष्टिकोण उपस्थित कर रहे हैं। वे 
कांग्रेस को नरम दल और मध्य-वर्ग की संस्था कहते हैं ।* उदाहरणा।र्थ 
श्री सम्पू्णानन्द साफ़-साफ़ लिखते हैं कि कांग्रेस में इस समय रुपये वालों 
का बड़ा ज़ोर है | वे जब चाहते हैं असहयोग आंदोलन छिड़ जाता है, 
जब चाइते हैं तब रुक जाता दहै। उनके कुकर्मों को जानते हुए भी 
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कांग्रेस उनकी निन्दा नहीं करती । कांग्रेस ग़रीबों से कद्दती है कि युद्ध में 
लड़ो, पर उन्हें यह नहीं बताती कि विजय के पश्चात्‌ उन्हें मिलेगा क्या । 
आज तो इनको अंग्रेज ओर हिन्दुस्तानी धनिक मिलकर चूसते हैं; कल 
अकेले हिन्दुस्तानी मिलकर चुसेंगे। पर, इस स्वराज्य से बेचारे ग़रीबों 
को क्‍या सुख मिल्गा १ वे उसके लिये क्‍यों मरें क० १ समाजवादी 
स्पष्ट हूप से बतलाते हैं कि स्वराज्य में क्या द्वोगा, मिल-मालिकों, पूजी- 
पतियों, ज़्मीदारों ओर मज़दूर, किसान आदि में क्या सम्बन्ध द्वोगा । 
वे मज़दूर ओर किसानों से कहते हैं कि इस आदर्श प्रासि के लिये युद्ध 
करना पड़ेगा; इसलिये संगठित हो जाओ आर मज़दूर सभा ओर 
किसान सभा बनाझो | संगठन में बहुत बड़ी शक्ति है। 

इन सभाश्रों का कांग्रेस में हृदयंगम होना बहुत आवश्यकीय है । 
यह सहयोग कांग्रेस, सभाश्रों आर देश के लिये द्वितकर है। कांग्रेस 
नें अब तक इन साम्राज्यवाद की विरोधी शक्तियों को अपनाने की 
कोशिश नहीं की है। मज़दूर ओर किसान वर्गों को राजनीतिक युद्ध 
के लिये संगठन किया जा सकता है और प्रभावकारी रूप में उनका 
उपयोग किया जा सकता है। मज़दूर दल जिसमें क्रांति का उद्गम 
स्थान है ओर कृषकवर्ग जिसमें अत्याचारों को क्षय करने की अपूर्व 
शक्ति है, उनको अपने में मिलाकर कांग्रेस अपना लक्ष्य शीघ्रतर प्राप्त 
कर सकती है, ऐसा समाजवादियों का मत हे। इन सभाओं का भी 
हित इसी में हे कि वे कांग्रेस के आधिपत्य में काम करें। यद्यपि उनका 
ज़ोर बढ़ता जा रद्दा है ओर कई हइड़तालों में उनको आशातीत 
सफलता मिलती है, तथापि राजनीतिक क्षेत्र में संतोषप्रद उन्नति नहीं 
हुई है। “कांग्रेस को कोई कितना ही क्‍यों न कोसे देश में आ्राज वह्ढी 
एकमात्र ऐसा संगठन है जिसके सुविस्तुत मंच पर से साम्राज्यवाद 
विरोधी श्रांदोलन श्राप चला सकते हैं। और यही एक मात्र ऐसा 
वेन्‍्द्र है जहाँ से इस संग्राम का संचालन किया जा सकता है | जनवर्ग 
के संघर्ष के लिये कांग्रेस एक” वित तस्मैदान है। वहाँ जाकर मजदूर 
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श्रोर किसान राजनीति की शिक्षा प्राप्त कर सकते और अपना प्रभाव 
तथा प्रतिष्ठा बढ़ा सकते हैं |?! ५ 

इसलिये देश का कल्याण इसी में है कि इन संस्थाश्रों का कांग्रेस में 
समन्वेष कर दिया ज़ाय। सुभाष बोस का हरिपुरा का यह कथन कि एक 
दिन ऐसा आने वाला है जत्र कि कांग्रेस को मज़दूर समाओ्रों और 
किसान समभाओ्रों से मेत्री करनी पड़ेगी, सच मालूम पड़ता है। इस 
मैत्री के उपाय और सीमा के विषय में मतभेद अ्रवश्य ही होगा और 
मैत्री के पूर्व समाश्रों के स्वभाव ओर दृढ़ता की भी परीक्षा करनी 
पड़ेगी | रूस में अक्टूबर की क्रांति में मज़दूर, किसान और सैनिकों 
की सभाओं ने अपूर्व काये किया | पर इसके विरुद्ध इंगलेंड की ट्रेड 
यूनियन कांग्रेस, श्रमी दल के जातीय कार्यकारिणी समिति पर बहुत 
थोड़ा प्रभाव डालती है| भारतवर्ष में दृप्तं सोचना पड़ेगा कि यदि इन 
सभाश्रों को कांग्रेस में मिला दिया जाय तो उनका कांग्रेस पर क्या 
प्रभाव पड़ेगा ओर यह द्वो सकता है कि यदि मज़दूर और किसानों की 
आशिक शिकायतों पर काफ़ी ज़ोर दिया न गया तो शायद वे कांग्रेस 
में सनीब भाग न लें। जो कुछ भी ही, इस मेत्री के द्वोने के विषय में 
दो मत नहीं हो सकते (४ 

कांग्रेस के कुछ विद्वानों ने इस सत्यता को महसूस तो अवश्य 
किया है, पर इसे कोई क्रियात्मक रूप नहीं दिया गया । कांग्रेस का यह 
निराशाजनक रुख देखकर कांग्रेस सभाजवादी दल को इस दिशा में 
काये करने के लिये स्थापन किया गया है। समाजवादी दल इन 
सभाश्रों को सुब्यवस्थित बनाकर उनकी शक्ति केंद्रित करना चाहते हैं 
जिससे कि वह स्वतंत्रता ओर शोषण की इति श्री के उद्देश्यों की पूर्ति 
कर सके | 


जननी > 
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भारतवष को समाअवाद की भ्रांपश्यकता ३२१ 


कांग्रेस समाजवादी दल का निम्नलिखित कार्यक्रम है--- 

( १) सब अधिकार उत्पादक-वर्ग के हाथ में सोंप देना । 

(२ ) देश के श्राथिक जीवन का संरकार के द्वारा संचालन होना । 

(३) मुख्य-मुख्य उद्योग व्यवसाओं का और अंत में उद्योग, 
वितरण और विनिमय के साधनों का राष्ट्रीकरण कर देना । 

(४ ) विदेशी व्यापार पर राष्ट्र का एकाधिकार | 

(५ ) ज़मींदारों और देशी राजाओं को बिना क्षति-पूर्ति के 
अ्रधिकार-च्युत कर देना | 

(६ ) किसानों और मज़दूरों के ऋण को अ्रस्वीकृत कर देना; और 

(७ ) कार्य के मुताबिक मताधिकार देना । 

कांग्रेस समाजवादी दल का एक बड़ा कल्याणुक्र लक्षण यह हे 
कि यह कांग्रेस के श्रतिरिक्त या बाहर की संस्था नहीं, प्रत्युत यह 
कांग्रेस को ह्वी एक टुकड़ी है । बिना कांग्रेस का सदस्य हुए कोई व्यक्ति 
कांग्रेस समाजवादी दल का सदस्य नहीं हो सकता । इस दल के सदस्यों 
ने गत वर्षो में कांग्रेस का साथ दिया है और कांग्रेस की आशा को 
मानकर जेल-यात्राएं की हैं। वे लोग अब भी अपने को कांग्रेस का 
वेसा द्वी भक्त बताते हैं और उसकी मर्यादा और गौरव की रक्षा करने 
के लिये तैयार हैं। यह दल केवल कांग्रेस का वाम-पक्ष (]०(६ ए2 
बन कर काम करना चाहता है | 

अभी हाल में कई अवसर ऐसे उपस्थित हुए हैं जब कि कांग्रेस 
और कांग्रेस समाजवादी दल में भेद-माव बहुत तीश्ष्ण हो गया, यहाँ 
तक कि कांग्रेस सभापति ने समाजवाददयों को कांग्रेस से निकाल देने तक 
की धमकी दी | इस पर समाजवादियों ने अपने दल में से “कांग्रेस! 
शब्द निकाल दिया और श्रत्र उसका नाम केवल समाजवादी दल्ष रह 
गया है। मत-भेद के कारण श्री जयप्रकाश नारायण ने कांग्रेस की 
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कार्यया रिणी समिति से परझत्याग भी कर दिया | किन्तु उसके बाद 
समाजवादी दल ने फिर कांग्रेस से मैत्री का रख दिखाया। विशेषतया 
बटवारे के प्रश्न पर विरोधी ग्रथ में सम्मिलित होने पर भी जब 
समाजवादी दल इस प्रश्न पर मत देने में तठस्थ रहा, तब कांग्रेस 
और समाजवादी दल के अंतर्भंद का लोप-सा द्ोता जान पड़ा | इसके 
पश्चात्‌ कांग्रेस ने कुछु समाजवादी नेताओ्रों को अपनी कार्य-कारिणी 
समिति में फिर से ले लेने का प्रस्ताव किया | अतः आजकल कांग्रेस 
झ्रोर समाजवादी दल, व्यावहारिक राजनीति के मामलों में, एक से 
ही हो गये हैं | इससे समाजवादियों के प्रति जनता की सहानुभूति कम 
हो गई है । कांग्रेस मंत्रिमंडल स्थापित करने के पश्चात्‌ जनता से 
प्रति दिन दूर इटती जा रही हे। जनता कांग्रेस की नीति की पोषक 
नहीं रही | कांग्रेसवादी जनता का उसी प्रकार शोषण कर रहे हैं जैसा 
कि ब्रिटिश 6रकार के समय में था । घ॒सखोरी, ब्लैक मार्केट, आफीसरी 
आदि का महत्व पहले से भी अधिक बढ़ गया है। जनता का लाभ 
छोड़ कर कांग्रेस वाले अपने व्यक्तिगत लाभ की सिद्धि में संलझ हो 
गये हैं। अतः जनता का उनसे विमुख ह्वोना स्वाभाविक है। जनता 
को आशा थी कि समाजवादी इन दोषों के विरुद्ध आवाज्ञ उठायेंगे 
आऔ्रौर जनता को संगठित करके सुशासन स्थापित करने का प्रयास 
करेंगे । पर समाजवादियों ने स्वयं को कांग्रेस के समर्पित कर के जनता 
की साद्दानुभूत खो दी है। इसका आगे चल कर क्‍या प्रभाव द्वोगा, 
यह भविष्य द्वी बंता सकता है । 

समाजवाद का ज़ोर श्रब हमारे देश में बढ़ रहा है। पंडित जवाहर 
खाल नेहरू, जो समाजवाद में अद्ूट विश्वास रखते हैं, तीन बार कांग्रेस 
के सभार्पात चुने जा चुके हैं ओर अच राष्ट्र के प्रधान मंत्री हैं । 
उन्होंने प्रथण बार सभापति के आ्रासन से देश को समाजवाद का 
जो संदेश सुनाया, उसने शोषक वर्ग के हृदय में भय उत्पन्न कर 
दिया, शोषित वर्ग में उत्साह भर दिया, कांभेस में खलबली डाल दी 


समाजवाद को रूप रेखा ३२३ 


ओर देश को चोकज्ञा बना दिया । इरिपुरा कांग्रेस में प्रसिद्ध समा जवादी 
श्री सुमाषचन्द्र बोस ने ही समापति का आसन सुशोभित किया । त्रिपुरी 
कांग्रेस में उन्होंने गांधीजी के भक्त डा० पदटामि सोतारमैया, को परा- 
जित किया और फिर सभापति बने | गांधी जी ने डाक्टर साहब्र की 
पराजय को अपनी पराजय सममा । गांधीवादियों और समाजवादियों में 
मतभेद पड़ा । सुभाषचन्द्र ने पद से त्याग-पत्र दे दिया और “श्रग्रगामी 
संघ? को स्थापित किया जिसका उद्देश्य वाम-पक्षु की समस्त प्रगतिशील 
शक्तियों को संगठित करना है। परन्तु अधिकांश में समाजवादी 
“अग्रगामी संघ! को आदर की दृष्टि से नहीं देखते | इधर तो यह संघ 
ओर निष्क्रिय हो चला है । 


कम्यूनिस्ट पार्टी आव इंडिया से समाजवाद की स्थापना कौ 
ग्रशा करना व्यर्थ समझा जाता है| इस पार्टी की जनता परम 
विरोधी है| श्रपनी नीति को इन्होंने रूस की नीति से सम्बद्ध करके 
भारी भूल की; क्योंकि भारतवर्ष ओर रूस के द्वितों में संघर्ष होने 
के समय इस पार्टी ने रूस के द्वित को द्वी अपने सामने रक्‍्खा। इसके 
अतिरिक्त, इंस पार्टी ने जनता को समाजवाद का पाठ पढ़ाने के 
स्थान पर, उचित ओर अनुचित उपायों द्वारा अपने को राजनीतिक 
क्षेत्र में ऊंचा करने का प्रयास किया दे | अतः इस पाटी से समाज- 
वाद की स्थापना की कम आशा है | 


इसका अर्थ यह नहीं कि इमारे देश में समाजवाद का भविष्य 
उज्वल नहीं | वतंमान काल उथल-पुथल का है। स्वतंत्रता इमें एक 
भयानक रूप में मिल रही है ओर सारा श्राथिक संगठन श्रस्त-व्यस्त 
हो रहा है | स्थान-स्थान पर अशांति और असंगठन के चिन्ह दृष्टि- 
गोचर हो रहे हैं । जब कुछ काल बाद स्वतत्र भारत में शांति स्थापित 
हो. जायगी, तब सम्राजवादी कार्यक्रम व्यवद्वार में श्रवश्य आ्रावेगा । 


ऐसा हमारा विश्वास है ।. 


अध्याय ३४ 
गांधीवाद ओर समाजवाद 


जब कभी कोई विवादग्रस्त विषय हमारे सम्मुख श्राता है, तो 
हमारी इच्छा यह जानने की होती है कि उस विषय पर हमारे समय 
के महा पुरुषों के क्या विचार हें । अतएव भारतवष में समाजवाद के 
स्थापन की चर्चा करते समय हम यह जानने के लिये उत्कंठित हो 
जाते हैं कि महात्मा गांधी समाजवाद के विषय में क्‍या सोचते हें। 
लोगों में प्रचलित धारणा है कि गांधी जा समाजवाद के विरुद्ध हैं 
गांधी जी के विचारों को “गांधीवाद' कहकर पुकारा जाता है और उसे 
समाजवाद की विरोधात्मक विचार प्रणाली के रूप में देखा जाता है । 
इस विषय को अच्छी तरह से समभने के लिये पहले यह जानना 
ग्रावश्यकीय है कि गांधीवाद है क्‍या । 

धांधीवाद' के नाम से गांधी जी बहुत घघड़ाते हैं । वे कहते हैं 
कि “गांधीवाद? ऐसी कोई चीज नहीं हे । “आप मेरे नाम से इस 
तरह चिपटे रहेंगे तो दुनियाँ आप पर हसेगी। लेकिन एक दूसरा 
खतरा भी है, वह बड़ा भयंकर है--वह यह कि शञ्रापका संघ कहीं एक 
सम्प्रदाय न बन जाय । मेरे जिन्दा रहते हुए भी श्रब ऐसा हो सकता 
है तो मेरे मरने के बाद क्या होगा ? जब कोई मुश्किलाइट सामने 
आयगी, तो आप कहेंगे--देखो उसने “यंग इंडिया? और “हरिजन!' 
में क्या-क्या कहा है । श्राप अपनी बहस में कूसम खा-खाकर मेरे लेस्ों 
का प्रमाण देंगे। अच्छा तो यह हो कि मेरी हड्डियों फे साथ ही मेरे 
सारे लेख जला दिये जाँय ।?? 

गांधीवाद के विद्यायियों के लिये गांधी जी का २६ माच, १६१६ 
को 'हरिजनवंधु” वाला लेख एक ऐतिहासिक चिट्ठा हो गया है। उसमें 
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गांधी नी लिखते हैं कि “गांधीवाद नाम की कोई चीज है ही नहों, 
और न मैं अपने पीछे कोई सम्प्रदाय छोड़ जाना चाहता हूं। मैं किसी 
नये सिद्धांत या बाद का जन्मदाता होने का दावा नहीं करना चाहता । 
मैंने तो केवल जो शाश्वत सत्य है, उसको अपने नित्य के जीवन और 
प्रति-दिन के प्रश्नों पर अपने 6ंग से प्रयुक्त करने की कोशिश मात्र 
की है। जो राय मैंने कायम की है और जिन निर्यों पर मैं पहुँचा _ 
हूँ वे भी अंतिम या अकास्य नहीं हैँ । मैं कल ही इन्हें बदल सकता 
हूँ | मुझे संसार को कोई नई चीज नहीं सिखानी | सत्य और अश्रहिंसा 
उतने ही प्राचीन हैं जितने पुराने पवत । मैंने तो केवल यथाशक्य बड़े 
से बड़े पैमाने पर दोनों-सत्य और अहिंसा के सम्बन्ध में प्रयोग 
किये हैं | ऐसा करते हुए कई बार मेने गलती भी की है, और उन 
गलतियों से मैंने सीग्वा भी है। मतलब, जीवन और उसके प्रश्नों द्वारा 
मुझे सत्य और अहिंसा के आचारणगत प्रयोग करने का अवसर 
मिल गया है। स्वभाव से में सत्यवादी तो था. किंतु अहिंसक न 
था। सच (छिये तो सत्य का अनुसरण करने में ही मुझे श्रद्दिसा 
मिली हे । 

“ऊपर जो कुछ मैंने कहा, उसमें मेरा सारा तत्वशञान, यदि मेरे 
विचारों को इतना बढ़ा नाम दिया जा सकता हो, तो समा जाता है ! 
ग्राप उसे “गांधीवाद' न कहिये; क्योंकि उसमें 'ब/द” ऐसी कोई 
बात नहों है |”! 

गांधी जी के भक्त मी गाँधौवाद से कुछु मतलब नहीं समभते । 
भी जेनेन्द्रकुमार की राय में 'गाँधीवाद' शब्द मिथ्या है । जहाँ व द 
है वहाँ विवाद अवश्य हे । वाद का लक्षण है कि प्रतिवाद को विवाद 
द्वारा खंडित करे और इस तरह अपने को प्रचलित करे । गांधी के 
जीवन में विवाद एकदम नहीं है। इसलिये गांधी को. वाद द्वारा 
ग्रहण करना सफल नहीं होगा। श्रांचाय कृपलानी कहते हैं कि 
गांधीवाद जैसी कोई चीज अ्रभी अ्रस्तित्व में नहीं आई है। उन्हें 
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गांधीवाद' के स्थान पर “सामाजिक और राजनीतिक समस्याओं 
के बारे में गांधी जी का दृष्टिकोण” या रुक्तेष में कहें तो (गांधी जी 
का माग” अधिक जँचते हैं। 

इन महाशयों की राय चाहे जो कुछ भी हो, यह तो निश्चित हे 
कि 'गांधीवाद” शब्द अ्रब एक स्थायी शब्द हो गया है। इस शब्द 
का उच्चारण करते समय हमारे सामने गांधी जी की विचार-प्रणालो 
का चित्र सा खिंच जाता है। जब में गांधीवाद पर पढ़ता, सोचता या 
लिखता हूं तो मेरा मतलब गांधी जी के सामाजिक, आर्थिक श्र 
राजनीतक विचारों और उनके मूलरूपी दाशनिक सिद्धांतों से होता 
हे। ओर में कल्पना करता हूँ कि अन्य महानुभावों के विषय में भी 
शायद यही कद्दा जा सकता है। लेकिन फिर भी मैं तो यही 
कहूंगा कि यदि इसे आप गांधीवाद कहना चाहते हों, तो ऋहिये; यदि 
कहने में आपको हिचकिचाहट मालूम पड़े, तो मत कहिये। यह को 
झपनी-अपनी राय हे; अपनी-अपनी पसंद है। कोरे वाक-युद्ध से कुछ 
हासिल नहीं होता | इससे हमें कुछ मतलब भी नहीं। यदि हम 
यास्तविकत्ता (50090870८) को समभते हैं, तो उसका कुछ भी 
नाम रख दें--'गांधीवाद” या “गांधीमाग” । जब तक लेखक अपनी 
पसंद के शब्द को अपने निश्चित अ्रथ में प्रयोग करता है, तब तक 
उसके विरुद्ध उंगली उठाने की कोई गुंजाइश नहीं। वेज्ञानिक 
ग्रध्ययन का यह तात्विक सिद्धांत है | 

तो पहिले हम गांधी जी की विचार प्रणाली का संक्षिप्त रेखा-निश्र 
खींच कर यह निश्चित कर ले कि गांधीवाद से हम क्‍या समभते हैं या 
इमारा क्‍या तात्पय है । गांधीवाद का उद्दे श्य मनुष्य की आध्यात्मिक 
उन्नति है। इस उन्नति को पाने के लिये गांधी जी ने सत्य, अहिंसा, 
ईश्वर-वश्वास आदि साधन बताये हैं। मनुष्य इन गणों को तभी प्राप्त 
कर सकता है जब कि वह 'सादा जीवन, उच्च विचार? के सिद्धांत पर 
चले । यह तभी सम्भव हो सकता है जब बढड़ी-बड़ी मशीनें त्याग दी 
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जाँय और आत्म-निमंर ग्राम स्थापित किये जाँय। चरखे का प्रचार, 
खद्दर का उपयोग आदि गांधीवाद के आवश्यकीय अंग हैं । एक 
शब्द में, गांधी जी आधुनिक सभ्यता की घड़ी की सुई कुछ शतान्दियाँ 
पूव हटाना चाहते हैं । इस आ्रादश जगत के स्थापित करने के लिये 
मांधी नी ने जो रीति बताई है वह देखने में तो सीधी-सी हे, पर 
वास्तव में है कठिन । यह और कुछ नहों, केवल अइ्सात्मऊ प्रयोगों 
द्वारा, सद्विचारों का प्रचार करके, मनुष्यों में शांति और मेल-जोल 
बढ़ाकर अपने उद्देश्य को पूरा करना है। गांधीवाद के नकारात्मक 
पहलू भी बडुत मइलवर॒ण हैं | गांवीवाद श्रेणी युद्ध में विश्वास नहीं 
करता; और न दीह से की आशिक व्याख्या, अन्य शब्दों में आर्थिक 
परिस्थिति की नि्धारण-शक्ति, में ही इसको यक्रोन दे । यद हिंसा के 
विरुद्ध ओर वर्गोदय के खिलाफ है। इस विवेचना के अनुसार हम 
गांधोवाद का निम्नलिखित सिद्धांतों में विश्लेषण कर सकते हँ-- 

(१ ) गांधावाद को दाशंनिक नींव सत्य, श्रहिंता, ईश्वर- 
विश्वास आदि । 

( २  'सादाजीवन, उच्च विचार! के ससेद्वान्त मं अटल विश्वास | 

( ३ ) आत्म निभर ग्रामों का स्थवन, बढ़ा बड़ी भरोनें का 
बहिष्कार, चर्खा आदि का प्रचार | 

( ४ ) अहिंसा ग्ोर सत्याग्रद के साधनों के अतिरक्त सब 
रीतियों का वहिष्कार 

(५४ ) आशिक परिस्थिति की निधारण-शक्ति में अविश्वास । 

( ६ ) भेयौ-युद्ध में अविश्वास । 

( ७ ) सर्वोदिय में अटल विश्वास | 

हम इन्हीं शीषकों के नीचे गांधीाद की व्याख्या करेंगे, और 
साथ ही साथ उससे समाजवाद " की भिन्नता भी बताते जायेंगे । 


) यदों पर 'सम्राजवाद! शब्द सुक्ष्यतः उदार या लिवरक्ष समाज- 
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गांधीवाद की दाशंनिक नींब 


गांधी जी का एक मात्र अंतिम उद्देश्य हे आध्यात्मिक उन्नति के 
उच्चतम सोपान तक पहुँचना, ईश्वर को प्राप्त करना और मोक्षगामी 
होना । वे लिखते हैं कि जो बात मुझे करनी है, श्राज बीस साल से 
जिसके लिये मैं उद्योग कर रह्दा रूँ, वह तो है आत्म-दशन, ईश्वर का 
साज्ञात्‌ मोक्ष । मेरे जीवन की प्रत्येक क्रिया इसी दृष्टि से होती है | मैं 
जो कुछ लिखता हूँ, वह भी सब इसी उद्द श्य से और राजनीतिक क्षेत्र 
में में जो उतरा, सो भी इसी बात को सामने रख कर | 


इस कथन से महात्मा जी की ईश्वर में अटल विश्वास होना 
स्पष्ट है। वास्तव में ईश्वर में यकोन करना गांधीवाद की भ्रचल शक्वा 
है। पर ईश्वर-प्राप्ति के बहुत से मार्गों में से गांधी जी ऐसे किस माग 
के अवलम्बी हैं कि जो उन्हें राजनीतिक न्षेत्र में खींच लाया हे! 
गांधी जी अद्वेतवादी हैं। उनके अनुसार ईश्वर सारे संसार में व्याप्त 
है। मनुष्य ईश्वर का अंश-मात्र है। मनुष्य, संसार और ईश्वर एक 
सुत्न में यंधे हुए हैं और अभिन्‍न हैं। इसलिये ईश्वर-प्राप्ति के लिये 
हमें ज्ग्ल और पहाश्ो बी कंदराओओं में तपस्या करने की आवश्यकता 
नहीं | हमें ईश्वर के अंश, जीव, के दुर्लो और क्ष्टों को दूर करना 
चाहिये; सेवा और प्रेम से उनकी सहायता करनी चाहिये। यदि कोई 
असहाय व्यक्ति रोगी है, तो हमें उसकी सेवा-शुश्रूषा करनी चाहिये। 
यदि कोई श्रत्याचारी अपने आधीन व्यक्ति पर अत्यानार कर रहा है, 
तो हमारा कतंव्य है कि हम उसे प्रमपुर्वक सममझायें और उसके 
हृदय में दया के अंकुर उगाये जिससे वह ठीक रास्ते पर आ जाय | 
जीबो बी तब लीफो को दूर विये बिना मोक्ष प्राप्ति कोई माने नहीं 
सख्ती। सब जीवों का वल्याण करना ही धर्म है, सबों को दुख से 


बाद के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है । भारतीय समाजवाद ने भ्रत्रिशंश में 
यह रूप दिया हे । 


गांधीबाद भर समाजवाद ३२६ 


मुक्त करना ही मुक्ति है। सेवा, प्रेम आदि ही ईश्वर-प्राप्ति के अमोघ 
साधन हैं। इस सिद्धान्त ने गांधी जी को अफ्रीका में सत्याग्रह कराने 
मेजा ओर श्राज भारतवष की ख्वाधोनता के युद्ध में संलग्न कर 
रखा है । 

एकता गांधी जी की विचार-प्रणाली के कण-कण मे व्याप्त तत्व 
है। “गांधी के जीवन को समूची विविधता भीतरी संकल्प और 
विश्वास की निपट एकता पर कायम है। जो चिन्मयतत्व उनके जीवन 
से व्यक्त होता है उसमें खंड नहीं हें । वह सहज और स्वभाव-रूप है | 
उसमें प्रतिभा की ञ्राभा नहीं है, क्‍योंकि प्रतिभा दंद्ज होती हे । उस 
निर्गुण अद्वेत तत्व के प्रकाश में देख सके तो उस जीवन का विस्मय- 
कारी वेचित्र्य दिन की धूप जेसा घुला और साफ हो जायगा | 
अन्यथा गांधी एक पहेली है जो कभी खुल नहीं सकती | कुंजी उसकी 
एक ओर एक ही हे । वहाँ दोषन नहों हैं वहाँ सब दो एक है । 
'मवधर्मान्‌ परित्यज्य मामेक शरणं ब्रजअ”। समूचे ओर बहुतेरे 
मतवादों के बीच में रहकर सबको मानकर किन्तु किसी में न फेस कर 
गांधी ने सत्य की शरण को गदह लिया | सत्य ही ईश्वर और ईश्वर दी 
सत्य, इसके अतिरिक्त उनके निकट ईश्वर की भी कोई और भाषा 
नहीं हे, न सत्य की ही ॥ई ओर पारभाषा हे |! 

वास्तव में सत्य ऐक्य का दूसरा नाम है। यह रूप दुनिया के 
कण-कण में समाया हुआ है । प्रत्येक जीव, प्रत्येक मनुष्य, एक ही 
सत्य का अंश हे । सब मनुष्य एक दूसरे से घानेष्ट आत्मीयता के 
सूत्र में बंधे हुये हें। इसलिये आंस्तक कहता है कि “जो है ईश्वर का 
है, रेधर-कृत है। में उसका, किसी का, नाश नहीं न्ाइ सकता। 
किसी की बुराई नहीं चाह सकता , किसो को भ्ूठा नहीं कह सकता । 
घमण्ड नहीं कर सकता ।” वह द्वषभाव, लड़ाई-भगड़े आदि का 


२ जनेग्ब्रकुमार, “गान्धीवादुः समाजवाद??, पृष्ठ १५१ । 
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लोप करके सहयोग, सहिष्णुता और प्रेम का सहारा लेता है। अन्य 
शब्दों में सत्य के पुजारी को अहिंसा नामक तत्व प्राप्त होता है । 


श्री दरिभाऊ उपाध्याय के शब्दों में, सत्य श्रोर अहिंसा गांधीवाद 
के अ्रव सत्य हैं । यही गांधीवाद के पथ-दशंक सिद्धांत हैं जिनको 
मिलाकर गांधी जी ने एक सुन्दर और तेजस्वी नाम दे दिया है 
सत्याग्रह | वेसे यह नाम साधन या दृत्तिसूचक मालूम द्वोता हे परंतु 
इसका अ्थ है--सत्य की शोध के लिये सत्य का आग्रह। अ्रहिंसा 
इसमें, दूध में सफूदी की तरह, मिलो या छिपी हुई हे; क्योंकि सब 
अपने-अपने सत्य का आग्रह तभी अच्छी तरह रख सकते हैं जब एक 
दूसरे के प्रति सहनशील वनकर रहें और इसी का नाम अहिंसा हे । 

इस प्रसंग के छोड़ने के पहले, गांधी जी के ईश्वर-विश्वास पर 
दो शब्द और लिखना आवश्यकीय है । गांधी जी ईश्वर में इतना 
विश्वास करते हैं ओर ईश्वर का उन्हें ऐसा सक्षात्कार हो गया 
है कि उन्हें काय करने की देवी प्रेरशाएं हुआ्रा करती हैं. ओर 
वे उन्हीं प्ररणाओं के अनुसार कार्य करते हैं। बाद को वे दूसरों 
का संतुष्ट करन के लिये कारण द्वढ़ने की चेष्टा करते हैं * 
उनकी बातों में कहीं-कह्दीं बहुत विरोधाभास दीख पढ़ता है। 
इस विरोधाभास की ग्रंथि को उनके बड़े-बड़े भक्त तक नहीं सुलभा 
पाते | जनेन्द्र कुमार, जिनके लेख में से में अभी उद्धृत कर चुका 
हूँ और कुछ ओर उद्धृत करने का लोभ संवरण नहीं कर सकता, 
लिखते हैं कि यह घाघपन, यह काय कोशल, अ्नायास ही यदि 
उन्हें सिद्ध हा पाया है तो इसी कारण कि उन्होंने अपने जीवन के 
समूचे जोर से एक ओर, श्रकेले लक्ष्य का लिया हे । और वह लक्ष्य 
क्योंकि एकदम निग॒ंण, निराकार, अज्ेय और अनंत है, इससे वह 
किसी को बाँध नहीं सकता, खोलता ही है। उस आदश के प्रति 


3 देखिये जवाहरलाल नेहरू , “मेरी कद्दानी”! 


ग्रांधीवादु ओर समाजवाद ३३१ 


उनका समपण सर्वाज्ञीण है। इसलिये सद्दज् भाव से उनका व्यवहार 
भी आदर्श से उज्जवल और ग्रंथहीन की गया है। उसर्म दुविधा 
ही नहीं है। दुनिया में चलना भी मानों उनके लिये अध्यात्म का 
ध्यान है । नर की सेवा नारायण की पूजा है। कम सुकोशल ही योग 
है | ईश्वर ओर संसार म॑ विरोध, यहाँ तक कि द्वित्व, ही नहों रह गया 
है| सृष्टि मं सृष्टामय हे ओर विष्ठा को भी सोना बनाया जा सकता 
है| यो कहिये कि सांष्ट म॑ स॒ष्टा, नर में नारायण, पदाथ मात्र में 
सत्य देखने की उनकी साधना में से ही उनकी राजनीत, उनकी 
समाजनीति ने वह रुख लिया जो कि लिया | राजनीति आध्यात्मिकता 
से श्रनुप्राणत हुई. स्थुल कम में सत्यज्ञान की प्रांतष्ठा हुई और घोर 
घमासान में प्रम ओर शांत के आनंद को अच्नण्ण रखना बताया 
गया |! 


अब हम यह देखे कि समाजवाद का इन विधघर्यों पर क्‍या मत 
है। क्‍या समाजवाद भी ईश्वर मे यकीन करता है और ईश्वरीय 
प्रेरणा के अनुसार कार्य करता है? क्‍या यह भी सत्य और 
ग्रहिसा को आदर का हांष्ट से देखता है ? क्‍या यह भी आशध्यात्मक 
उन्नत और आध्यात्मिक आदश को प्राप्त करने का उद्योग करता 
है ? इस पुष्तक में इन विषयों पर यत्रन्तत्र प्रकाश डाला ही जा 
चुका है। पर लोगों मं गलतफहमी फेली हुई हे कि समाजवाद 
धम, ईश्वरवाद और आध्यात्मिक उन्नांत का तिरस्कार करता है । 
इसलिये हम इस [विषय का यहाँ आरधक स्पष्ट विवेचन कर देना 
जरूरी समभते हैं । 

इन अ्रांतयो को नलाने वाल मनुष्य शायद रूस की दशा को 
देखकर यद कहने लगने हैँ कि समाजवाद धम ओर ईश्वर की सत्ता 
उठाना चाहती है | रूस भें सचमुच धम की धाँधलेबाजी समाप्त कर 


४ दिये ४पांटट लात0953, सातशात्र॥आ।० 077700९वें. 
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दी गई है। इसका कारण यह है कि जारशाही के समय धामिक 
पुजारी और धार्मिक संस्थाएं जार से रुपया पाती थीं । इसलिये ये जार 
की पक्तपाती थीं ओर उनके अनुकूल दाशनिक सिद्धांतों का प्रचार 
करती रहती थीं। इस प्रकार वे अ्रत्याचार की साधन या श्रत्याचार पर 
पर्दा डालने वाली बन गई थीं। इसलिये इन बिषघेली संस्थाओं का 
अत करना जरूरी समझा गया | रूस में ईश्वर पर से भी विश्वास उठ 
गया है । इसके दो कारण मालूम पड़ते हैं | एक तो यह कि ईश्वर को 
हदृश्यगत संस्था के खात्मे के साथ-साथ ईश्वर में विश्वास होना घराध्पन 
समभा जाने लगा। दुसरे, आथिक परिस्थितियों की निधारण शक्ति 
में अटूट विश्वास ने भी ईश्वरवाद की जड़ खोखली कर दी . लेकिन 
इसका यह अ्रथ नहीं है कि रूस में दया, वात्सल्य, सत्य, अस्तेय, 
त्याग आदि गुणों को वहिष्कार कर दिया गया है | रूसवासी इन 
गुणों पर बहुत जोर देते हँँ ओर वे इनकी महत्ता को अच्छी तरह 
समभते हैं । वास्तव में व्यावहारिक आध्यात्मिक नियमों की सत्ता वहाँ 
पू जीवादी देशों की अपेन्ञषा अधिक दृढ़ है । ओर धर्म की यही 
असलियत (89|)988706) भी है। यदि घम में से आध्यात्मिक 
पहलू निकाल दिया जाय, तो यह निष्प्राण हो जायगा | इसलिए. रूस 
में धम कहीं जाने वाली वस्तु की असलियत में विश्वास किया जाता है 
पर उसे 'धमं' नहीं कहा जाता । उन्होंने धरम के “ठेकेदारों? की इांत 
श्री कर दी है, ईश्वर में अविश्वास भी अवश्य प्रकट किया है, पर 
घम की वास्तविकता वहाँ श्रब भी मौजूद है | 

यह तो खेर रूस की बात हुई | साधारण तोर पर, ईश्वर-विश्वास 
आर धर्म का समाजवाद से कोई स्पष्ट संबंध नहीं । आप ईश्वर में 
विश्वास कीजिये या न कांजिये, आप धम को मानिये न मानिये, 
समाजवाद का इससे क्या बनता बिगडढ़ता है?! पर यदि आप 
ईश्वरवाद के आवरण में भाग्यवाद का प्रचार करके आशिक यंत्र को 
शियिल बनायेंगे या प्रगतिशील शक्तियों को रोकेंगे श्रोर धम के परदे 
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में पू जीबाद का प्रचार करेंगे, तो समाजवाद अवश्य आपकी हरकृतों 
को रोकेगा | यह असल परस्थिति हे | इसलिये यदि रूस में समाजवाद 
ने एक प्रकार की बातें ग्रहण की हैं, तो यह जरूरी नहीं कि इमारे 
यहाँ भी ऐसा ही अवश्य किया जाय | 


अब में एक और तात्विक श्रांति पर आता हूँ। अ्रसमाजवादी 
कहते हैं कि समाजवाद की भौतिकवाद से और गांधीवाद की 
अध्यात्मवाद से पहचान करनी चाहिये। पर ऐसा कह्दना समाजवाद 
से अनिभिज्ञता प्रकट करना है। समाजवाद का भी अंतिम उद्दश्य 
मनुष्यों को आध्यात्मिक उन्नति की चमर सीमा पर ले जाना है| पर 
दोनों वादों के मार्ग भिन्न-भिन्न हैं । गाँधीवाद का विश्वास है कि सत्य 
और अहिंसा के सहारे, अत्म-निभर गाँवों को स्थापित करके, बड़ी 
मशीनों इत्यादि की इतिश्री करके, शोषकों के द्वदयों में दया और दान 
: का भाव भर भर के, दरिद्रता को दूर करना चाहिये । इनमें से प्रत्येक 
उपाय आध्यात्मवाद दी बृद्ध करता है !' इस प्रकार गांधीवाद का 
मार्ग मुख्यतः आध्यात्मिक है। पर समाजवादियों का विश्वास है कि 
मनुष्य और उसके विचार समय की आयथिक अवस्था में पलते हैं; 
ओर आधथिक अवस्था में परिवतन करके ही आध्यात्मिक उन्नति हो 
सकती है । “सांसारिक कल्याण अर्थात्‌ न्यूनतम परिश्रम से सब 
आवश्यकताओं के पूरा हो सकने की अवस्था ही से मानव को बौद्धिक, 
नैतिक और आध्यात्मिक विकास का अवसर मिल सकता है । दूसरे 
शब्दों में सांस्कृतिक सिद्धियों के लिये किसी निश्चित न्यूनतम अवकाश 
की आवश्यकता हे। समाजवाद तो मानव के लिये वे अबस्थाएँ पेदा 
करना चाइता दे जिनमें उसको दिन-रात अपनी शारीरिक आवश्य- 
कताओं की पूति के लिए न जुटा रहना पड़े; ।जनमें उच्चतर बातों के 
लिए. भी सुविधा और समय मिल सके। मानव ने ऐसे यंत्र बनाए 
हैं जिसकी सहायता से यह उद्देश्य पूरा किया जा सकता है ।” बतमान 
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काल में अंधकार छाया हुआ है। इसमें से समाज को समाजवाद के 
प्रकाश में लाइये। “शक्ति के अनुसार काय, और काय के अनुसार 
पुरष्कार” के नियम के अनुसार काय कीजिये। यह मनुष्यों की 
आध्यात्मिक उन्नति का प्रथम सोपान है। जब आप इस आदश को 
पूरा कर लें, तब अपना वितरण-सिद्धांत बदल दोजिये और “शक्ति के 
अनुसार काय ओर झ्रावश्यकता के अनुसार पुरष्कार” वाला नुस्खा 
काम में लाइये। इसे समष्टिवाद कहते हैं, जो आध्यात्मिक उन्नति 
का दूसरा सोपान होगा। इतके पश्चात्‌ समाज का आध्यात्मिक उन्नति 
धीरे-धीरे इतनी बढ़ जायगी, कि वह अपने आप ही सम-वितरण के 
सिद्धांत का अनुकरण करने लगेगा | सच मनुष्य स्वयं ही अच्छे और 
न्यायपूण आचरण करने लगेंगे और उन पर कानून या शासन 
की कोई जरूरत नहीं रहेगी । सरकार “मुरकाकर भड़ जायगी” । 
यह अराजकतावाद का समय द्वोगा। इसके पश्चात्‌ रृत्यवाद का 
प्रसार होगा ओर मनुष्य ईश्वर” का रूप हो जायगा । 

दोनों वादों का एक ही उद्देश्य है-आध्यात्मिक उन्नति | पर 
दोनों के मार्ग मिन्न-मिन्न हैँ । गांधीवाद का मार्ग पूर्णतया थ्राध्यात्मिक 
हे ओर उसमें आथिक तत्व पराजित दशा में रहते हैँ। समाजवाद का 
माग आर्थिक है जिसके साथ-साथ आध्यात्मिक उन्नति भी चलतो है । 
गांधोवाद आर्थिक उन्नति आध्यात्मिक उन्नति के लिये हानिकारक समर- 
भता हे; समाजवाद, सहायक ओर आवश्यक । 


“सादा जीवन, उच्च विचार” 


आध्यात्मिक उन्नति को प्राप्त करने के लिये, गांधी जी कहते हैं कि 
मनुष्यों को सादगी से रहना चाहिये जिससे उनकी ग्रवश्यक्रताएँ कम 
हों और उन्हें पूरा करने के बाद उर्न्हें काफ़ी फ्रसत मिले। इस खाली 
समय में उन्हें उच्च विचार सोचने चाहिये और अ्रच्छी-अच्छी पुछ्तकों 
का अध्ययन करना चाहिये जिसके कि उनकी आध्यात्मिक उन्नति है । 
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मोटरका र, सिनेमा, अच्छु-अच्छे वस्त्र, इत्यादि वस्तुएँ सब व्यथ हें । 
यह आध्यात्मिक उन्नति के माग में बाधा डालती हैं, उन्हें सुगम नहीं 
बनातों । इनका उपयोग करना बंद कर देना चाहिये । 

समाजवादी कहते हैं कि गांधीवाद हमें उन्नति पथ पर उल्टा लौटा 
कर, भूतकाल की आदर्श स्थिति में बैठा देना चाहता है । आधुनक 
सभ्यता आवश्यकताशञ्रा की दूंद्ध का ही परिणाम है । कहावत है कि 
आवश्यकता आविष्कार को जनना है । जंसे ही ज॑से मनुष्य की आव- 
श्यकताएं बढ़ी और बढ़ती जाती हैं, बसे ही वेसे उसने नये-नये श्रावि- 
प्कार किये ओर कर रहा है। तार, बेतार का तार, वायुयान, रेल, 
रेडियो आदि सभी आवश्यकता शा को ब॒द्धि के हैं] परिणाम हैँ । यदि 
आवश्यकताओं म॑ कमी कर दी जाय, तो हमारा समाज फर पुरानी 
सभ्यता में लोट जायगा । लेकिन क्‍या ऐसा करना अभीष्ट होगा ? क्‍या 
प्राचीन काल के अद्ध-समभ्य मनुष्यों का आध्यात्मिक उन्नति वतमान 
काल की आध्यात्मिक उन्नति से अधिक थी ? और क्या उस सभ्यता 
का अपनान से हमारी आध्यात्मिक तरवकी हं।गी ? इन प्रश्नों का उत्तर 
(€्‌? म॑ नहीं दिया जा सकता । इतिहास इस बात की साक्षी नहीं देता । 
यह कहना आजकल के विद्वान, वेशानिक और दाशनिक, प्राचीन सादे 
जीवन वाले जंगालेयों से ऊंचे विचार नहीं रखते थे. सत्य की उपेक्षा 
करना है। कुछ लोग इस कथन पर आपत्ति करेंगे। वे कहेंगे कि 
हमारे यहाँ बदिक काल में, राम-राज्य में ऋषि लोग सादे जांवन से 
ही आध्यात्मिक उन्नति करते थे। पर यांद वे तस्वीर के दूसरे पहलू 
को देखें तो उन्हें मालूम होगा कि उस समय वेशानिक और भौतिक 
उन्नति ऊँचे दजे को पहुँच चुकी थी। वायुयान और नबीन प्रकार के 
अख्र-शस्त्र बनते ये। वास्तव में भोतिक श्रोर आध्यात्मिक उन्नति एक 
दुसरे के विरोधी नहीं प्रत्युत खाथी हूँ । स्वर्गीय सर साहब जो महाराज 
का कहना था कि एक मनुष्य का आध्यात्मिक उन्नति तब तक नहीं हो 
सकती जब तक कि उसको खुब आराम से रहने का ओर सोचने और 
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श_मभने का मौका न मिले । जे कहते ये कि मनुष्य जितनी दही ऊँची 
जगह (।?08!707) पर पहुँचता दे उसे उतनी ही अधिक शारीरिक 
श्राराम की जरूरत होती है । इसके अतिरिक्त श्री० एम० एन० राय 
के कथनानुसार सादगी के सिद्धान्त में एक तक-विश्रम ((8]|80५) 
है। यदि यह मान भी लिया जाय कि सादा जीवन आदश्श जीवन है, 
तो भी यह नहीं कहा जा सकता कि धोती-कुर्ता पहिननेवाला व्यक्ति कोई 
पतलून पहिनने वाले व्यक्ति से श्रष्ठ है, क्योंकि फिर तो लंगोट ही के 
पहिननेवाला व्यक्ति अधिक भश्रष्ठ होगा और जंगल में नंगा धुमनेबाला 
जंगली सब से अधिक सभ्य कहलायेगा | सादगी का निश्चित दृष्यगत 
(()))]००५४८) वस्तुओ्नों में अनुवाद नहीं किया जा सकता । आप यह 
नहीं कह सकते कि सादगी कहाँ से आरम्म और कहाँ समाप्त होती है। 
यदि सादगी को ही उन्नति की कसोटी मान लिया जाय तो हमें सवश्रेष्ठ 
आदश व्यक्ति उन पूवजों में मिलेगा जो पेड़ों पर रहते थे । श्री० राय 
कहते हैं कि गांधी जी को शायद अपनी बातों पर विचार करने 
का अवसर ही नहीं मिला, इसलिये वह उनका तकयुक्त परिणाम नहों 
समम सके हं। 

समाजवाद कहता है कि भोतिक उन्नति श्र अध्यात्मिक उन्नति 
का चोली-दामन का साथ हे। वह सादगी और दरिद्रता में कोई अ्रंतर 
नहीं समझता । समाजवादी एक ऐसी परिस्थिति कायम करना चाहता 
है जिसमें मनुष्य की अधिकतम आवश्यकताएँ पूरी हो सकें । मगर 
साथ हीं साथ उन्नति के उपायों की इतनी तरक्की कर ली जाय कि 
दिन में सिफू ३ या ४ घंटे काम करने को ज़रूरत पड़े और मनुष्यों को 
ग्राध्यात्मिक उन्‍नति के लिये पर्यास समय मिल सके | 


गांधीयःद का आादश समाज 
गांधीवाद जिस आदश समाज की कल्पना करता है वह उपरोक्त 
दाशनिक सिद्धान्त की नींव पर स्थिति है। गांधोवादी समाज में 
उत्नक्ति और समाज का केंद्रीकरण नहीं रहेगा । समाज छोटे-छीवे 
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ग्रामों में बितरित हो जायगा' और प्रत्येक गाँव आत्म-निभर होने को 
चेष्टा करेगा, अर्थात्‌ वहाँ के निवासी जो पैदा करेंगे, उसी का उपभोग 
करना चाहेंगे, वह स्क्‍्यं पेदा करंगे। उनकी आर्थिक प्रणाली में 
आयात या निर्यात को कोई स्थान नहीं मिलेगा | गांधीवाद अंत- 
राष्ट्रीय, राष्टीय, और शायद स्थानीय श्रम-विभाग के सिद्धान्त में 
विश्वास नहीं करता: या यू. कहिये कि उसे जरूरी नहों समभता, 
क्योंकि श्रम-विभाग उत्क्ति की बृद्धि करने का साधन मात्र है । पर 
गांधीवाद इस शक्ति की बृद्धि को निरथंक समभता है क्योंकि वह 
आवश्यकताओ्ों को न्यूनतम करने का पक्तपाती हे। वह प्राचीन 
परिपाटी को पुनर्जोबित करना चाहता है ओर यह कहता है कि प्रत्येक 
मनुष्य की या कुद्धम्ब को पहिले को भाँति अपनी ज़रूरत के सब 
साधन रवयं उत्पन्न करने चाहिये और शेष समय आध्यात्मिक उन्नति 
में लगाना चाहिये । 

इन आत्म-निभर गाँवों में मशीन इत्यादि नहीं रहेंगी। मशीन 
बगेरः तो अधिक माल पेदा करने के लिये काम में लाई जाती हैं 
जिसकी गांधीवाद में कोई आवश्यकता नहीं | मशीनों के स्थान पर 
चरखे ऐसी सीधीसादी चीजों का उपयोग किया जायगा । गांधी जी की 
यंत्र-वरोधता प्रसिद्ध है। वे खर्चीले और बड़े पैमाने पर माल पैदा 
करने वाल यंत्रों को घुणा की दृष्टि से देखते हैं क्‍योंकि वे आदमियों 
के स्थान पर काम करने लगते हैं और इसलिये उन्हें बेकार बना देते 
हैं। उन्हीं को नहीं, बहुत से पशु भी साथ साथ बेकार द्वो जाते हैं। 
मोटरकार ने घोडे और बेलों को और भाप की हल ने बैलों को 
बेकार कर दिया है। बेकारी के अतिरिक्त, मशीनों के आगमन के 
ही कारण प्जीवाद का जन्म हुआ और शोषण और वग-संघधर 
का श्रीगणेश हुआ । मशीनों ने हो गांधी जी के श्रादशं, गाँवों, 
को उजाड़ कर शहर बसाये हैं जो आध्यात्मिक ओर आध्थिक दीनता, 
बदचलनी और दरिद्रता के केन्द्र हैं। मशीनों ने ही जीवन की 
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सादगी को नष्ट कर दिया है। इसलिये मशीनों से बिदा लेना ही उचित 
है | 'इसके अलावा यह बात तो हुई कि मनुष्य शारीरिक श्रम करे तो 
उससे उसकी कला कुशलता बढ़ती है, बोद्धिक विकास विशेष होता है 
और काम में उसे आनन्द ओर सनन्‍्तोष अधिक मिलता है। इसलिये 
सीमित क्षेत्रों में यंत्रों का खीकार करके गांधी का क्रुकाव तो छोटे-छोटे 
गह-उद्योगों आर ,्राम-उद्योगेी की ओर ही है । विज्ञान और यंत्रविद्या 
में श्राज जो प्रगति हुई है उसका अपने ग्रह-उद्योगों तथा ग्राम-उद्योगों 
के साधनों का संशोधन करने में जितना उषयोग किया जा सके उतना 
तो करना ही चाहिये ।?" 


स्पष्टटया गांधीवाद जीवन के आ्राथिक रूप को, पेट के सवाल को, 
सरल बनाना चाहता है। वह कहता है कि अधिकतर वर्तमान कठिना- 
इर्यां आयिक-यंत्र की गहनता ((१०7.9]०5५१६७) का परिणाम हैं । 
इसलिये हमें इसे सुगम बनाना चाहिये। इस सुगमता के फलस्वरूप 
४मारी इच्छाओं की पूर्ति थोड़ी ही सीमा तक होगी, पर यह भय का 
विषय नहीं क्योंकि इच्छाओं को कम करना गांधीवाद का एक प्रमुख 
अंग हे | 

समाजवादी कट्दते हूँ कि गांधीजी ने सिक्के का एक ही मुह देखा 
है, दूसरा नहीं । उन्होंने मशीनों के अवगुणों को देखा है, पर उनके 
गुणों पर श्रोर उनके अवगुणों को दूर करने वाले साधनों पर दृष्टिपात 
नहीं किया । अथशाख्र का प्रत्येक विद्यार्थी जानता है कि मशीनों 
द्वारा बेक।री फलने वाला विचार श्रांति है। मशीन प्रयोग करने में, 
पहिले-पहल तो बेकारी अवश्य फेलेगी, पर समय की प्रात के साथ, 
मशाोन उत्पादन-व्यय को कम कर देगी, जिससे पश्यों की कीमत कम 
है| जायमी | परिणाम यह होगा कि वस्तुओ्नों की माँग बढ़ जायगी और 
अधिक उत्पत्ति की ज़रूरत होगी इसलिये मज़दूर लोगों की भी माँग 
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बढ़ेगी। फिर, चीजों की उत्तत्ति बढ़ने के कारण मशीनों को माँग भी 
बढ़ेगी और उन्हें बनाने के लिये बहुत से मजदूर काम में लगा दिये 
जायेंगे । इस प्रकार सब मजदूर काम में लग जायेंगे। वह्तुतः मशीन 
और मजदूरों में स्पर्धा नहीं बल्कि सहक!रिता है ।* दोनों एे दूसरे 
को काम देते हैं और एक दूसरे की सद्गायता करते हैं। मशीनों को 
'बेकारी की जननी” बंताने वाला बिचार तो अ्रब॑ एक ठुकराया हुआ 
सत्य है जिसमें कोई ग्रथशास्री विश्वास नहीं करता । 

हाँ, एक बात अवश्य है । यदि मशांन देश में न बने ते परि- 
स्थिति भिन्न हो जात है। क्‍योंकि तब मशोनों की माँग बढ़ने पर, 
मशीन बनाने वाले देश के मजदूरों का नोकरी मिल जायगी पर मशीन 
खरीदने वाले देश के कार्यच्युत मजदूरों को नहीं। इसलिये बढ बेकारी 
की समस्या बनी ही रदेगी। हमारे देश म॑ ऐस। ही दुश्रा हे । हमारा 
देश ब्रिटिश साम्राज्यवाद का शिकार है। हमारे उद्योग-पन्धे नष्ट हो 
गये हैं और इंगलेंड अपना माल और मशीन हमारे देश में धढ़ाधड़ 
बेचता है। हमारे यहाँ मशोने या मशानों का बनाया हुआ माल 
अधिक नहों बनता । इसलिये आदमियों का बेकार रहना स्वाभाविक 
है । गांधीवाद ने वतमान भारतीय परिस्थिति के अनुभव पर ही अपनी 
विचार प्रणाली स्थापित का दे | पर सापेक्षिकता-सिद्धान्त हमें बतलाता 
है कि जो बात एक स्थान के लिये ठीक है, उसका उसी स्थान पर 
हमेशा, या अन्य स्थानों पप उसी समय या ओर कभी, लागू होना 
निश्चित नहों हैं। यदि भारतवष से साम्राज्यवाद हट जाय और यहाँ 
मशीन आदि बनने लगें जैसा कि पाश्चात्य सभ्य देशों में होता है तो 
हमें गांधीवाद का यह स्वभाव स्पष्ट दी पड़ेगा । 

इस विषय को समाजवाद गांधीवाद से अधिक उचित दृष्टिकोण 
से देखता है। वह मशीनों के दोनों पहलुओ को समझकर यह निष्कष 
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निकालता है कि मशीनों को त्यागना स्तुत्य नहीं, पर उनकी ख़राबियों 
को दूर करना ही अ्भीष्ट है। इसलिये वह मशीनों और कारखानों का 
राष्ट्रीकरण कर देगा जिससे कि वे शोषण के साधन न बनें। समाज- 
बाद के अंतगंत सरकार सबको काम में लगायेगी। यदि सरकार यह 
देखती है कि मशीनों की सहायता से माल बहुत काफी तादाद में पैदा 
हो रहा दे, जेसा होना निश्चित ही है, तो बजाय इसके कि वह कुछ 
मजदूरों को निकाक् दे, वह सबका श्रम-समय कम कर देगी जिससे 
मज़दूरों को खेलने-कूदने, पढ़ने-लिखने और आध्यात्मिक उन्नति का 
काफी अवसर मिल सके। 


अहिंसा की नीति 


अब हम गांधीवाद की रीतियों या राजनीतिक पहलू पर विचार 
करंगे | गांधी जी के अहिंसा ओर उसके व्यावहारिक रूप, सत्याग्रह, 
में यकीन का विवरण दिया ही जा चुका है। पर क्योंकि अहिंसा और 
सत्याग्रह द्दी गांधीवाद के साधन ओर रीति हैं, इसलिये हम इस 
दृष्टिकोण से उनकी विस्तृत विवेचना करेंगे। 

गांधी जी का कथन है कि दम अत्याचार का दिसा से नहीं बल्कि 
अहिंसा से सामता करना चाहिये, 'पशुत्नल? से नहीं त्रल्कि आत्मत्रल' 
से विरोध करना चाहिये। अरद्िविंसा का आध्यात्मिक मूल्य तो जो है 
वढ़ है ही; इसका व्यावद्दारिक मूल्य भी कम नहीं । यदि हमारा शत्र, 
हमसे अधिक तलवबान है, तो हिसा द्वारा उसस बदला लगना या, 
उसके अत्याचार को गंकना कठिन है। “जिन साधर्ना में विउ्ञी हमसे 
अधिक बलवान ओर कुशल हैं उन साधनों का उपयोग करने की 
लालच मे न पड़ कर एक त्रिलकुल नये प्रकार के साधन की शोध 
करना, उसका विकास आर संशोधन करके उसे सम्पूर्ण बनाना आर 
उसके प्रयोग में कुशलता प्राप्त करना आवश्यक है। अहिंसा अ्रथवा 
प्रेम मं--थ्रथांत्‌ विपक्षी का दण्ड देकर नहीं, कितु स्वयं कष्ट सहकर 
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उसे जीतने के रीति में जो शक्ति है, वद है ता हिंसा के जितनी हो 
पुरानी, किंतु अभी योग्य अनुशीलन द्वारा उसका सम्यक््‌ विकास नहीं 
किया गया है ।”* गांधी जी ने इसे राष्ट्रीय क्रांति का साधन बनाकर 
एक नया आविष्कार किया है जो गांधीवाद का अ्रमर सिद्धांत है | 
आअहिसा के तीन रूप हैं; (१) निष्क्रिय प्रतिरोध (?8589ए० 
ल्‍68]30800) | गांधी जी के शब्दा में निष्क्रय प्रतिरोध कष्ट-सहन 
के द्वारा अधिकारों को प्राप्त करने का ज़रिया है । यह अख्र-शत्त्र-द्वारा 
विरोध करने से भिन्न है | जब्र में अपनी अन्तरात्मा के विरुद्ध कार्य करना 
नामंजूर करता हैँ तो में आ्रात्मत्रल का प्रयोग करता हूँ । उदाइरणाथ 
इस दशा में सरकारी क़ानूजत़ के अनुसार कार्य न करवा आत्मत्रल का 
प्योग है | पर यदि में दिंसा के प्रयाग से उन क़ानून को रद करा देता 
हूँ तो में पशुत्बल का प्रयोग कर रहा हूँ | आत्मबल में आत्मकष्ट होता 


ह! 


है यही निष्क्रिय प्रतिराघ है: (२, सविनय अ्वज्ञा ((!एां) क्‍)[800- 
"प७7॥0७) | यदि कोई क़ानून या नियम सन्‍्प के विरुद्ध है आर 
अंतरात्मा उसे मानने की गनादी नहीं देती, ता उसे सविनय अदिसात्मक 
गीत से भंग करना द्वी संविनय अवज्ञ कहलाती है। (३) श्रसयोग 
(7007-00-090७0007) | सत्य के विरुद्ध और अंतरात्मा के 
प्रतिकूल किसी काम में सहयोग न करना हो अ्सहयोग कदलाता है | 

इाक्टर राजेन्द्रप्रसाद ने गांधोबाद का यह दृष्टिकोण बड़े सुनाझु 
रूप से रकखा है | आप लिखते हैं कि सामाजिक समस्या का समाधान 
शान्तिमय सममोते मे है, संघर्य में नहीं; पारस्परिक मेल में है, विनाश 
म॑ नहीं; परिवर्तन में है, क्रांति में नहीं; आत्म-अ्रभिव्य्ति में है, इतर 
थ्रभिव्यक्ति में नहीं | एक शब्द में, अहिंसा में है, हिंसा में नहीं। 

>ञ्जी किशोर क्वात्व घ० मशरूवात्ा, “गांथोवाद : समाजवाद”, 
घूष्ठ १२-१३ 

*गांधौ जी, [॥46/ 4700८ २४८ 
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समाजवादी अ्रहिसा के महत्व को सममते हैं, और वे अनावश्यक 
हिसा नहीं करना चाहते | “साम्यवादी कोई हंस हत्यारे नहीं होते । 
नरमेध में उन्हें कोई मज़ा नहीं ग्राता; पजीपति जो साप्नाज्यवाद का 
ग्राश्रय लकर आज करोड़ो मनुष्यों को दास +नाये हुये हैं, जिनके लिये 
भीषण जगद्व्यापी युद्ध छेड़ कर भीषण रसायनिक उपचारों से काम 
ल्ना एक साधारण-सी बात है, मनुष्य जीवन को भले द्वी तुब्छ पदार्थ 
समभते हों, पर साम्यवादी मानव-जीवन के मुल्य को सममता है। 
वह रक्तपात को अच्छा नहीं समझता | यदि बिना रक्तपात के उद्देश्य 
की सिद्धि है! जाय, ता उसे हर्ष द्वांगा | पर व्यायद्वारिक बात यह है कि 
आज त+ जितनी भी क्रांतियाँ हुई हैं, सच्च में कोई न काई ऐसी परि- 
ध्थिति उयन्न हो गई है, जिसन रक्तपात कराकर छोड़ा है। बस यहाँ 
पर गांधीवाद और साम्यवाद का साथ छूटता है । साधारण साम्यवादा 
का यह विश्वास है कि शान्ति के लिये क्रांति आवश्यक है; क्रांति मं 
कुछ हिसा द्वाती है। इस हिसा से विचलित द्वाकर दम श्रपने लक्ष्य 
को नहीं छोड़ सकत | हम हिसा का स्वागत नहीं करत; पर उसस 
घ्रबरात भी नहीं। गांधीवाद कढता है कि दम भी मानते हैं कि त्रिना 
क्रांति के शान्ति नहीं द्वागी; पर शत्र श्रों और विशषधिया को द्विसात्मक 
कृपाओआ। का उत्तर दम अदिसा स हो देंगे ।??* 

श्री जवाइरलाल नेहरू भी लिखते हैं कि अहिसा का तरीक़ा तो 
तभी ठीक कदह्दा जा सकता है जब वह सजीव हो आर इतनी सामर्थ्य 
रखता ह्वो कि वह अत्याचारी शासन था सामाजिक व्यवस्था को त्रदल 
डाल | अद्विसा यद्द कर सकती हे या नहीं, यह में नहीं जानता । मरा 
ख्याल है कि वद्द दम बहुत दूर तक ल जा सकती है | लकिन इस बात 
में मुके शक है कि वह उस अ्रन्तिम ध्यय तक ल जा सकती है। दर 
दालत में किसी न किसी क्रिस्म का बल-प्रयोग तो लाज़िमी मालूम 


* श्री सम्पूर्णानन्द, 'गांधीवाद श्रौर साम्यवाद' 
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पड़ता है क्योंकि जिन लोगों के ह्वाथ में ताक़त और खास अधिकार 
द्वोते हैं, वे उन्हें उस वक्त तक नहीं छोड़ते जब्र तक कि उन्हें ऐसा करने 
के लिये मजबूर नहीं कर दिया जाता, या जब तक ऐसी दखूरतें पैदा न 
कर दी जाय जिनमे उनके लिये खास हृका का रखना उन्हें छोड़ने से 
ज़्यादा नुक़सानदेह हो जाय। समाज के मौजूदा राष्ट्रीय और वर्गीय 
संत्रप॑ बगैर बल-प्रयोग के कभी नहीं मिट सकते |१९ 

गांधीवाद और समाजबाद की यह मोॉलिक भिन्नता है ओर यह 
शायद सत्र स अधिक महत्वशाली है | हम इन दोनों में से किसे ठोक 
मानें, यह अपन मन और विश्वास (007ए९॥०ा) की बात है। 
गांधीवाद एक दाशनिक सिद्धान्त के आधार पर कद्दता है कि शअ्रद्धिंसा 
उन्हें विजय दिलायेगी, मगर इसकी सत्यता का उसके थास कोई प्रमाण 
नहों । समाजवाद ऊ+द्वता है कि दम दिसा का प्रयोग करने पर उतारू 
नहीं । पर यदि माक़ा पड़े और उसके बिना काम ही न चले तो इम 
चुकेंगे भी नहीं। शायद ऐसा मोक़ा पड़गा ग्रवश्य जैसा कि संसार 
में द्वाता रद्दा है | 

यह तो हुई विचार-भेद की बात, पर यदि दम क्रियात्मक प्रकाश में 
दोनों वादा का देखत हूं तो दोनों एक द्वी प्रतीत होते हैं। यदि गांधीवाद 
के अनुयायी श्रद्दिसात्मक युद्ध लड़ रहे हैं, श्रार वे देखते हैं यदि ज़रा 
सी हिंसा तर दी जाय तो उन्हें अपने उद्देश्य की प्राप्ति हां सकती है 
आर बिना दिसा किये हुये काम नहीं चल सकता, ता शायद व उस 
समय श्रद्िसा का तिलांजलि ग्वश्य दे देंगे | चाहे गांधी जं ऐसा न 
करे ) | मनुष्य आ्राखिर मनुष्य द्वी है, देवता नहीं | इसीलिये कांग्रेस ने 
अद्विसा को केबल “नीति? के रूप में ही ग्रदरश किया है | गांधी जो ने एक 
भ्रार लिखा भी था कि “१४ वर्ष के परोक्षण के उपरांत वह (अद्दिसा) 
ग्रधिकांश कांग्रेसजनों के लिये नीति ही बनी रही दे जत्र कि मेरे लिये 


१० जवाइरलाख नेहरू, 'मेरी कट्टानी' । 
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वह एक आधार-भूत धर्म हे!। उसी प्रकार समाजवादी ज़बर्दस्ती, बिना 
आवश्यकता के हिसा का प्रयाग नहीं करेगे पर आवश्यकता पड़ने पर 
नहीं चुकेंगे । यदि ऐसा है, तो फिर गांधीवाद ग्रोर समाजवाद में इस 
विषय पर कोई क्रियात्मक वास्तविक भेद नहीं। भेद है तो इतना दी 
'क गांधीवादी कहते ई कि इस हिंसा का प्रयोग नहीं करेंगे, पर 
आवश्यकता पड़ने पर शायद वे ऐसा कर बेटे पर समाजवादी खु] 
शब्दों में इसका स्वीकार करते है । 


आधिक परिस्थित को निधारणब्क्ति 

अब्र हम गांधीवाद के प्रमुख नकारात्मक पहलुओं पर ग्ात हैं। 
माक्सवाद का अ्रध्ययन करते समय दम बता ही चुके हैँ कि समाज- 
वबादियों का विश्वास है कि आशिक परिस्थिति ही वास्तविक या प्रमुस्व 
निर्धारण शक्ति है। मनुष्य इन प(रस्थितय। को बदल कर समाज का 
इच्छित रूप दे सकता 6 | इस प्रकार समाजवाद मनुष्य का रचनात्मक 
कार्यक्षमता पर ज़ोर देता है। वह मनुष्य का किसी ऊपरी शाक्त क 
हाथ का कठपुतला नहीं मानता । वह उसे अपने भाग्य श्र समाज 
का खृष्टा मानता हे । 

गांधीवाद इसमें विश्वास नहीं करता। वह ईश्चर म॑ विश्वास 
करता है ओर उसका अधिनायक ईश्वरीय प्रेरणा से काम करता है| 
गांधीजी कभी-कभी विशुद्ध ग्रास्तिक की तरह बोला करते हँ---भगवान्‌ 
की शक्ति और उसकी प्रार्थना से उनको प्रेरणा मिलती है, इसकी बात 
वह बताया करते हैं। गीता से प्ररणा लते समय तो वह स्पष्ट रूप से 
यह कह्दा करते हैं कि वह ऐसे सार्वभीम नियम में, ऐसी शक्ति में 
विश्वास करते हें, जो प्रत्येक सांसारिक वस्तु का स्रोत हे, जिस पर 
मानव के ग्रभिमत का कोई ओर प्रभाव नहीं | गांधीजी व्यक्तिगत देन 
में विश्वास रखत॑ हैं, या समस्त ब्रह्माण्ड के एक नियन्ता में आस्था 
रखते हैं। इतना तो स्पष्ट है कि मानव-समाज श्रोर मानव-गतिविधि के 
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हो सकता ११। 
सर्वोदय 

गांधीवाद श्रेणीयुद्ध में श्रविश्वास करता है। और प्‌जीपति व 
जमींदारों को अधिकारव्युत करने के विरुद्ध है। वह कद्दता है कि एक 
वर्ग को दूसरे वर्ग के साथ इिल-मिल कर प्रेम ओर मैत्री के सूत्र में 
बंधकर, रहना चाहिये। गांधीवाद मानता ह कि पजीपति श्रौर 
ज़्मीदार, मज़दूर श्रौर किसानों का शोपण कर रहे हैं। वद्द इस शोषण 
का अंत भी करना चाहता है। पर वह लड़-भिड़ कर, श्रेणी-युद्ध द्वारा 
ऐसा नहीं करना चाहता, वरन्‌ प्रेम और सममौते द्वारा अपना 
उद्देश्य पूरा करना चाइता है। गांधीवादियों का विश्वास है कि मनुष्य 
स्वाभाविक रूप से भला द्वोता है। यदि उसमें अत्याचारी बृत्ति गई जाती 
है, तो इमं उनका सुधार करना चार्दिये। द्वरं उसके हृठय में दया उत्पन्न 
करनी चाहिए. जिससे कि उसके स्वभाव में शोपण के विरुद्ध भाव 
उत्पन्न हो और न्यायी बन । यदि उसे हिसात्मक प्रयाग द्वारा या लड़- 
भिड़ कर और झापस म वेमनस्य के द्वारा उस अ्धिकारब्युत किया 
जायगा, तो उसके दिल में वैर की ञ्राग जलती रहेगी श्रौर वह बदला 
लने की सोचा करेगा | इस प्रकार स्थिति कभी सुरक्षित नहीं रददेगी । 
पर यदि प्रेम और सदृविचार द्वारा उसका सुधार किया जायगा तो 
उसके ऊपर स्थायी विजय की जा सकेगी | 

इसलिये गांधीजी कद्दते हैं कि ज्मीदारों ओर पजीपतियों को स्वयं 
को किसान और मज़दूरों का 'ट्रस्टी! समझना चाहदिये। उन्हें व्यक्तिगत 
सम्पत्ति इस प्रकार उपयोग में लानी चाहिये कि जिससे मज़दूर और 
किसानों का हितवर्धन हो | वह सम्पत्ति उनके व््याक्तगत प्रयोग के 
लिये नहीं, बल्कि समाज के उपयोग के लिये हैं | वह सम्पति समाज 


नकीनानन- 


११घुम० एन० राय, 'गांधीयाद या माक्संवाद | 
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की हे; वे उसके संरक्षक मात्र हैं । यदि वे उसे शोषण के लिए इस्तैमाल 
करेंगे तो शोषितवर्ग को सत्याग्रह करना पड़ेगा । 

गांधीजी कहते हैं कि इम लोग आत्मीय हैं, शत्र, नहीं | हमें एक 
दूसरे का भला, उन्नति और सुख बढ़ाने की कोशिश करनी चाहिये | इस 
प्रकार सारे मानव समाज का उदथ चाइना गांधीजी का आदर्श है। 
गांधीजी जिस रामराज्य का स्वप्न देखते हैं उसमें राजाओं और 
मिखारियों, दोनों के अधिकार सुरक्षित रहेंगे। उनके आदर्श समाज 
में सब लोग, ज़मीदार और पूजीयति, किसान और मज़दूर, ब्राह्मण 
ओर हरिजन, स्त्री ओर पुरुष आदि प्रेमपू्वक रहेंगे ओर उन सब्र की 
उन्नति की चेष्टा की जावेगी; सत्र को उत्कर्ष का समान सुविधा दी 
जायगी; सच्र का उदय होगा; यद्दी सर्वोदिय१० हे । 

समाजवाद इन विचारों का ब्रिल्कुल क्रायल नहीं। व्यक्तिगत 
सम्पत्ति का नष्ट करना उसका मुल सिद्धान्त दे ।वद शोषण करनेवालोी 
सम्पत्ति के राष्ट्रीररण का समथथंक है। श्रेणयुद्ध में उसका श्रदूट 
विश्वास है ओर वह वर्गद्दोन समाज की कल्यना करता है| 

श्री नरहरि परीख ने इस वियय में गांधीवाद और समाजवाद का 
मुक्ताबला आर सामीष्य बड़े मुन्दर शब्द में दिग्दशित कराया है । आप 
लिखते हैं ; गांधीजी निजो स्वामित्व के दक़ को नष्ट करने के लिये नहों 
कहते, लेकिन उसके ऊरर श्रंकुश ज़रूर लगाना चाहते हैं। इसलिये 
स्वामित्व के हक़ के साथ उसक ऊपर स्वामित्व की जिम्मेदारी भी आती 
है | तत्ततः इन दोनों कार्यक्रमां में अन्तर इतना ही रइता है कि 
समाजवादी जिस सम्पत्ति को समाज के स्वामित्व को बनायें उसका 
प्रबंधकत्ता सरकार की ओर से नियुक्त दोता है, जबकि गांधीजी के कार्य- 
क्रम में समाज के द्वित की दृष्टि से सम्पत्ति का उपयोग करने के लिये 


अमनना>३० %.. 3.१२ व्योधनमक >ञमनग ५ कक. ही. >2+ ++ अमान. आधिम मान-ग७क किक पाक <९०>%: आकम्का७+राक बक०>- 


१ रगांधीजी ने रस्किन की '(०7700 ५06 7,9830' का गुजराती भाषा 
में अनुवाद किया भा । जिसका शीपक आपने 'सर्थोदुय” रखा था । यही 
शदद्‌ 'प्रथ सांघो जी के इन विचारों का सकेत माना जाने लगा है । 
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उसका मालिक स्वयं ही श्रपने को ट्रस्टी श्रथवा प्रबंधकर्ता चना लेता है | 
समाजवादी कार्यक्रम में सरकार इस बात को देखती है कि प्रबंधकर्त्ता 
ग्रपना कर्तव्य पूरी तरह पालन करता है या नहीं, जबकि गांधीजी के 
कार्यक्रम में मालिक या ट्रस्टी अगर पूरी तरह अपने कतंव्य का पालन न 
करे तो समाज को उसके विरुद्ध सत्याग्रह करना पड़ता है। गांधीजी के 
कार्यक्रम में सत्ता लोगों के पास रहती है और श्रपनी शक्ति के अनुसार 
वे उसका अ्रमल कर सकते हैं | समाजवादी कार्यक्रम में सत्ता लोगों का 
प्रतिनिधि होने का दावा करनेवाली सरकार के हाथ में रहती हैं | 

समाजवादियों ने इस गांधीवाद के इस रुख की तीज्र शब्दों में 
निन्‍दा की है। सवश्री सम्पूर्णानन्द, जयप्रकाशनारायण और एम० 
एन० राय ने इससे पूर्ण मतभेद प्रकट किया है । श्री सम्पूर्णानन्द नी 
कहते हैं कि गांधीवाद का रामराज्य का स्वप्न एक दोपयुक्त स्वप्न है । 
श्रेणी-भद रहने के मतलब ईद हें श्रेणीदोप, चाहे वे कितने दी क्षीण 
क्यो न हो जाँय। समाजवाद सत्र को पूर्ण त्याग और अपरियग्रह को 
शिक्षा देना चाहता है। गांधीवाद एक वर्ग को अपूर्ण त्याग और 
अपरिग्रह की शिक्षा देगा और दूसरे वर्ग को संतोष का पाठ पढ़ायेगा । 
संत्र्प की जड़ बनी रहेगी। गॉधघीवाद मांग मे आधी दूर जा कर दी 
रुक जाता है | समाज का श्रेणी-मेद और तज्जन्य श्रेण-संघध रोग 
इतना भीपण द्वो गया है कि अब बिना पूर छेदन के वह दूर नहीं हो 
सकता, श्रोर इस छेदन का नाम ही समाजवाद है | 

श्री जयग्रकाशनारायण ने गांधी जी कोश्ाड़े हाथों लिया है। 
गांधी जी के रामराज्य में राजा ओर भिखारी दोनो रहेंगे | पर वे पूछुते 
हैं कि भला समाज में कोई आदमी भिखारी क्‍यों रहे ? समाजवाद का 
यह मुख्य प्रश्न गांधी जो के दिमाग् में कभी उठा ही नहीं --उठ भी 
नहीं सकता, क्योंकि गांधी जी की नीति के सफल दोने के लिये यह 
अत्यावश्यक है कि समाज में कुछ लोग मिखारी रहें। वे गांधी जी 
की फ़िलासफ्री धोखेत्राज़ी बताते हैं | गांधी जी फ़कृत यद चाहते हैं कि 


इश८ समाजथाद को रूपःलुखा 


ऊपर की सतह के लोग नीची सतह के लोगों से तनिकफ दया का धर्तात्र 
करें श्रौर ग़रीबों को संतोष का पाठ पढ़ाते हैं। लेकिन “हम समाजवादी 
डंके की चोट पर कहते हैं कि ज़मीदारों और पूजीपतियों का यह घन 
किसानों और मज़दूरों की मेहनत से पैदा हुआ दे | इसलिये प्राउधन 
(7270प०४४०॥) के कथानुसार “चोरी छा ग्राल” है। इस चोरी को 
छिपाना, इसे बे पूछे-ताछे चलने देना, नहीं, इस पर पविन्नता की पुट 
देना तो नि:सदेह धांखेब्राज्ञो है, भल ही यद्द धोखेत्राज़ी अ्रनजाने ह। 
क्यों न कर रहे हों ।” वे साफ़-साफ़ कहते हैं |क राजाओं, ज़मीदारों 
आ।र ५र्जीपतिया के अधिकारों पर चूंचरा न कर के गांधी जी ने इस 
बड़े पैमाने पर और संगठित रूप म द्वोने वाली चोरों और हिसा पर 
मोहर लगा दा है। इसके अ्रतिरिक्त, व कद्दत हू कि “्रस्टी' शब्द एक- 
दम श्रस्पष्ट है । “मान लीजिये कि ज़मीदार 'ट्रम्टी! है ' अथ सवाल 
यह उठता है कि धन के किस हिस्स को वह ट्रस्ट समक--समूचे का 
या किसा हिस्स को | अगर किसी हिस्से को, तो हिस्सा क्‍या द्वो ओर 
उस कोन निश्चय करेंगा १ अ्रगर उसका किसान उसके धन का बरात्रर 
का हिस्सेदार है, तो इस बरातबर के ठीक मानी क्या हैं १....फिर कोई 
हस्सदार ट्रस्टी कैसे हो सकता है १? उनकी राय में ये सवाल ऐसे 
नहों है जो हइलके-इलके “नज़र-श्रन्दाज़! किये जा सके | 

श्री एम० एन० रा4 गांधी जी का इल कोई इल नहीं मानते 
क्योंकि गांधी जी जिस विषमता को दूर करना चाइते हैं, उसके आदि- 
स्लोत को नहीं पहचानते । गांधी जी सिफ़ शोपण की मात्रा कम करना 
चाहते हैं। पर जहाँ शोपण हे वहाँ समानता नहों; जहाँ समानता नहीं 
वहाँ सौजन्य भी नहीं | पजीपति फिर भी पृजीपति ही रद्देगा, ऐसी दशा 
में मज़दूरों के हितों के साथ में उसके हितों का सम्बन्ध कैसे सम्भव 
है ? फिर हृदय-परिवर्तन की बात द्वी कैसी१३ ! 


१३ पं० जवाहरब्ात् नेहरू भी गाँछी जी के विचारों से सहमत 
नहीं । देखिये उनकी “मेरी कहानी” । 
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समाजवादी मानते हैं कि गांघोवाद ने देश में अ्रपूच जाग्ति फैला 
दी है, जिससे कि हम अपने अधिकारों को पहचानने लगे हैं ओर 
निर्भयतापूर्वक पूर्ण स्वाधीनता सग्राम में कूद पढ़े हैं। पर उनका 
विश्वास है कि अब उसने अधिकांश में अपना कार्य समाप्त कर लिया 
है। श्रत्र देश को समाजवाद के मार्ग पर चलना चाहिये | 

यह तो निरविवाद है कि गांधीवाद भारतवर्प के स्थान-स्थान में, 
पहाड़ों में, नदियों, घरों की देटों-डटा में व्याम है ! इसका प्रभाव अ्रमर 
है ग्रोर भारतीय संस्क्राति के ज्वाज्वल्यभान मुकुट में वह सर्वदा हीरे की 
तरह चमकता गरहेगा। पर भारटीय राजनीति के रंगमंच पर इख्रका 
एकछत्र गज्य द्वोने में शंका पेदा द्वोने के लक्षण दिखाई देने लगे हैं। 
समाजवाद का नक्षत्र अब ऊंचा होने लगा है; यदि वह राहु बनकर 
गांवीबाद को ग्रस नहीं सकता, तो गंगा बनकर उस जमुना की ८रह 
हुदयगम अवश्य द्वी कर सकता है !१४ 


१४ श्चे सम्पूर्णानन्दु लिखते हैं कि भारतीय साम्यवाद का भी 
विशेष रूप होगा | सम्पत्ति के विभाजन श्र राष्ट्रीकण में तो वह दृढ़ 
रहेगा, क्योंकि यही उसका अ्रपनापन हे | इस मांग से डिरना उसके 
दिये पतन ओर झात्म-सद्दार होगा , परन्तु इसके श्रतिरक्त उसमें 
परिवतन अवश्य होंगे। उस्र पर गांधीवाद श्र भारतीय संस्कृति का. जो 
गांधीवाद की जननी है, प्रभाव पड़ेगा, भौर वह श्रधिक आध्यात्मिक हो 
जायगा। सम्भवतः भ्रह्तिसा को अपना लगा ! यर पराजित गांधीवाद की 
महान्‌ विजय हंगी ओर वतंमान काज़ में जगद्धित के जिये भारत का 
सब से बढ़ प्रयत्ष होगा | यहीं तक दुनों वादों का समन्वय भी सम्भव 


डी 


३ । इसके आगे बढ़ने से एक का अ्रर्तिस्व दूसरे में द्वाप हा जायगा ।*' 


